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Einleitung

1 Einleitung

Marianne Heimbach-Steins

Selten hat eine pépstliche Sozialenzyklika so viel Aufmerksamkeit und Zu-
spruch erfahren wie das Schreiben Laudato si* von Papst Franziskus tber die Sorge
fur das gemeinsame Haus (24. Mai 2015). Mit der Umwelt- und Sozial-enzyklika sei
ein neues Kapitel der Soziallehre der Kirche aufgeschlagen worden, schreibt der
Munchener Sozialethiker Markus Vogt, der die Enzyklika gemeinsam mit Kardinal
Marx in Miinchen vorstellte (Vogt 2015: 3). Dass die Okologiefrage alleiniger Gegen-
stand eines ganzen Lehrschreibens ist, stellt ein Novum in der Geschichte der Sozi-
alverkiindigung der katholischen Kirche dar. Deren Leitthema, die ,,soziale Frage®,
wird nun, nach Erweiterung zur globalen sozialen Frage seit den 1960er Jahren,

unumkehrbar als weltweite 6kologisch-soziale Frage reformuliert.

Medial blieb das Echo auf die Enzyklika nicht auf wenige Tage um den Er-
scheinungstermin beschrankt, sondern flammte im Vorfeld der Konferenz zur Post-
2015-Agenda im September in New York noch einmal auf (vgl. Heimbach-Steins/
Stockmann 2015); und im Kontext der am 30. November 2015 in Paris beginnenden
UN-Klimakonferenz (COP 21) kann erneut mit einer gewissen Aufmerksamkeit fir
die papstliche Stimme gerechnet werden. Diesen Bezug zu den Okologie-politisch
zen-tralen Ereignissen des Jahres 2015 hatte Franziskus durchaus beabsichtigt und
in der Enzyklika ausdrucklich hergestellt; zudem nutzte er verschiedene prominen-
te Anlasse - unter anderem seine Reden vor dem amerikanischen Kongress am 24.
September und vor der Vollversammlung der Vereinten Nationen am 25. September
2015 -, um die Kernbotschaften der Enzyklika zu vertiefen und gezielt zu adressie-

ren.

Nicht nur kirchliche und theologische Insider haben den eindringlichen papst-
lichen Aufruf zur ©kologischen Umkehr aufgenommen, kommentiert, Quellen und
Einflussfaktoren analysiert, Starken und Grenzen herausgearbeitet. Auch in den
Natur- und Gesellschaftswissenschaften, die mit 6kologischen Fragen, Klimawandel
und einer zukunftsfahigen Bewirtschaftung der lebenswichtigen Ressourcen befasst
sind, wird die Enzyklika rezipiert und kommentiert. Dass die Adressierung des

Schreibens an alle Menschen (vgl. LS 3; 13 u.d.) von vielen an- und ernst genommen
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Einleitung

wurde, dirfte auch der Tatsache verdankt sein, dass Papst Franziskus seinerseits
explizit wissenschaftliche Expertise sowie eine Vielzahl von Perspektiven auf die
komplexe 6kologische Problematik in die Erarbeitung der Enzyklika einbezogen hat
und nicht nur rhetorisch auf Dialog setzt.

Mitglieder des Zentrums fur Interdisziplindre Nachhaltigkeitsforschung (ZIN)
der Universitat Minster haben die Einladung zum Dialog angenommen und in einem
Workshop im Sommersemester 2015 ihre jeweiligen fachlichen Perspektiven auf die
Enzyklika ausgetauscht und diskutiert. Daraus ist dieses Arbeitspapier entstanden,
in dem einige dieser Sichtweisen aus unterschiedlichen Disziplinen vorgestellt und
als Beitrag zur weiteren interdisziplindren Debatte angeboten werden: In dem ein-
fuhrenden Beitrag aus der christlichen Sozialethik ordnet Marianne Heimbach-Steins
die Enzyklika in den Kontext der Sozialverkindigung der katholischen Kirche ein
und skizziert zentrale Motive und Charakteristika des Textes. Die Marktkritik des
Papstes steht im Zentrum des zweiten, politikwissenschaftlichen Beitrags: Markus
Lederer greift die mediale Debatte um die Kritik des Papstes an einer entfesselten
Marktwirtschaft und um die Bewertung seiner Position auf, folgt den Spuren der
papstlichen Kritik in der Enzyklika und argumentiert, der Papst unterschatze so-
wohl die historische Bedeutung des Kapitalismus fur die Armutsbekampfung als
auch die Rolle von Institutionen fur gutes Regieren und eine integrative gesell-
schaftliche Entwicklung. Der Beitrag von Paul Reuber und Doris Fuchs verknupft die
Perspektiven von Politischer Geographie und Politischer Okonomie: Sie untersuchen
die Raumkonstruktionen von Gesellschaft und Umwelt in der Enzyklika; sie setzen
die Beobachtungen am Text mit verwandten Denkansatzen in postkolonialen, globa-
lisierungskritischen und Postwachstumstheorien und Handlungsansatzen in Bezie-
hung und fragen nach Grenzen der vor allem raumbezogenen Argumentationsweise.
Aus der Perspektive der Landschaftsokologie arbeiten Tillmann Buttschardt und
Cornelia Steinhauser de Barba heraus, in welchen Bildern und Begriffen die Enzykli-
ka Uber die Ressource Boden spricht und welche Signale sich daraus fir die von

Papst Franziskus vertretene ,,ganzheitliche Okologie* ergeben.

Wir veroffentlichen die in diesem Arbeitspapier zusammengestellten Diskus-
sionsbeitrage aus verschiedenen wissenschaftlichen Disziplinen in der Absicht, die
Auseinandersetzung mit der Enzyklika und - noch wichtiger - die Debatte um Wege

und Ansatze einer umfassenden Okologie, einer umwelt- und sozialgerechten Wirt-
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schaftsweise, Politik und Lebensstilorientierung anzureichern und voran-zubringen.
Sie zeigen zugleich den Mehrwert einer wissenschaftlichen Vernetzung von Zugéan-
gen, Ansatzen und Methoden aus unterschiedlichen Fachrichtungen, die im akade-
mischen ,,Normalbetrieb* eher selten an einem Tisch zusammenkommen. Das Zent-
rum flr Interdisziplindre Nachhaltigkeitsforschung dient eben dieser Zusammenfuh-
rung und dem Austausch unterschiedlicher Zugange, der wechsel-seitigen Wahr-
nehmung und Anreicherung der Sichtweisen und der Forderung einer nicht nur auf
dem Papier existierenden Interdisziplinaritat, die sich weit Gber den Raum der Uni-
versitat hinaus der Arbeit an Zukunft er6ffnenden und sichernden Wegen nachhalti-

ger Entwicklung und ,,integraler Okologie* verpflichtet.

Referenzen

Heimbach-Steins, Marianne/ Stockmann, Nils (2015): “Pope for Planet™? Laudato Si‘ als
,.dringliche Einladung zum Dialog* (LS 14) und das weltweite Echo auf die Enzyklika (Sozi-
alethische Arbeitspapiere des ICS 3).

Vogt, Markus (2015): Ein neues Kapitel der katholischen Soziallehre. Ganzheitliche Okolo-
gie - eine Frage radikal veranderter Lebensstile und Wirtschaftsformen, in: Amosinternati-
onal 9 (2015) H. 4, 3-10.
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2 Ein Impuls zur ,,6kologischen Umkehr** - Die Umwelt- und Sozial-

enzyklika ,,Laudato si
Marianne Heimbach-Steins

Die Enzyklika Laudato si‘ von Papst Franziskus Uber die Sorge fir das gemein-
same Haus® ist als erstes papstliches Weltrundschreiben insgesamt der Okologiefra-
ge gewidmet. Das Weltrundschreiben des Papstes bietet zum einen eine grundsatz-
liche theologisch-ethische Orientierung zur O0kologischen Verantwortung und setzt
zum anderen zugleich starke politische Signale im Hinblick auf die UN-Klima-

Konferenz in Paris (30. November - 11. Dezember 2015).?

Eine Enzyklika ist ein papstliches Rundschreiben, das sich an die gesamte
Weltkirche - und dariber hinaus seit der Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils
auch an die nichtkirchliche Weltoéffentlichkeit - richtet. Das Schreiben von Papst
Franziskus reiht sich in die Serie der ,,Sozialenzykliken* ein, die in unregelmaRigen
Abstanden seit Ende des 19. Jahrhunderts zu den grofRen gesellschaftlichen Heraus-
forderungen der Zeit erschienen sind, beginnend mit dem Schreiben zur Arbeiter-
frage ,,Rerum novarum® (1891). Enzykliken sind hochrangige lehramtliche AuBerun-
gen; gleichwohl kann die Frage nach dem Geltungsanspruch nur so beantwortet
werden, dass Lehrauf3erungen zu sozialmoralischen Fragen nur in dem MaRe Gultig-
keit beanspruchen kénnen, wie sie ihrem Gehalt nach vernunftig nachvollziehbar
und der sittlichen Einsicht zuganglich sind. Was sie zur Orientierung vorstellen, be-
ansprucht daher nicht, weil der Papst es sagt, Geltung, sondern weil und insofern

es die Zustimmung der sittlichen Vernunft erlangen kann.

Das Okologie-Thema ist in der Sozialverkiindigung der katholischen Kirche nicht
neu, aber noch nie so prominent zum zentralen Gegenstand eines papstlichen Do-
kuments gemacht worden. Spuren des Okologiethemas kénnen seit dem Apostoli-

schen Schreiben Octogesima adveniens (1971) identifiziert werden: Paul VI. hatte

! Der Text liegt in deutscher Sprache vor in der Reihe Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr.

202, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 2015. Beziige auf den Text werden

mit dem Kirzel LS und der Abschnitt-Nummer nachgewiesen.

2 Vgl. fur eine umfassendere Analyse der Enzyklika: Heimbach-Steins/Lienkamp 2015 und Kruip 2015
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als erster Papst zum 6kologischen Umdenken und zu einem radikalen Wandel ange-
sichts der Gefahrdung der 6kologischen Lebensgrundlagen und des sozialen Zusam-
menhalts als Folgen der modernen kapitalistisch-industriegesellschaftlichen Wirt-
schaftsweise aufgerufen. Die Linie wurde durch Johannes Paul Il. fortgefuhrt und
verstarkt, geriet dabei aber unter das Vorzeichen einer weitreichenden Kulturkritik
und Missbilligung einer fehlgeleiteten, von der Gottesbeziehung abgekoppelten Auf-
fassung vom Menschen, vor allem in der Enzkylika Centesimus annus (1991; vgl. CA
37-38). Benedikt XVI. verscharfte die kulturpessimistische Linie seines Vorgangers
und verstarkte mit seiner Relativismuskritik den Zusammenhang zwischen Umwelt-
schadigung und (westlichen) Kulturmustern (vgl. besonders die Enzyklika Caritas in
veritate [2009] 51). Die fur Benedikts Denken programmatische naturrechtliche
Argumentation spielt bei Franziskus keine prominente Rolle; nur einmal nimmt er
die metaphorische Formulierung vom ,,Buch der Natur* auf (LS 6: Zitat aus CiV 51;
vgl. auch 85f), in dem Gott lesbar werde und das im Zusammenhang studiert wer-

den solle.

Der umfangreiche Text, der auf den 24. Mai 2015 - das Pfingstfest - datiert ist, um-
fasst sechs Kapitel sowie eine ausfihrliche Einleitung und eine abschlieRende Ge-
betssequenz. Der Titel zitiert den Sonnengesang des heiligen Franziskus und setzt
damit ein bewusstes spirituelles Vorzeichen: Das Lob des Schopfers und die Wert-
schatzung der Schopfung bestimmen den Zugang zum Thema der Okologie, die zu-
gleich als Natur- und Sozial6kologie verstanden werden soll. Der Gedankengang be-
schreibt einen ethischen und geistlichen Weg (vgl. 15). Die Argumentation er-
scheint eher netzwerkartig als linear: Kapitel 1 benennt die Symptome der Krise
und gibt einen ,,Uberblick Uber die aktuelle 6kologische Krise* (15). Das biblisch
ausgerichtete Kapitel 2 bietet ,,Hinweise [...] aus der judisch-christlichen Uberliefe-
rung“, um ,,unserem Engagement fur die Umwelt eine gréRere Koharenz zu verlei-
hen* (15), wahrend Kapitel 3 den Ursachen bzw. ,,Wurzeln der gegenwartigen Situ-
ation* (15) nachgeht. Kapitel 4 entfaltet den fur das ganze Dokument zentralen
Vorschlag einer ,,ganzheitlichen Okologie* (15). Daran schlieRen sich in den Kapi-
teln 5 und 6 Ausfihrungen zum Handeln an. Neben ,,Leitlinien fir Dialog und Akti-
on*“ (15) in Kapitel 5 prasentiert Kapitel 6 - inspiriert von Traditionen christlicher
Spiritualitat - ,,Leitlinien zur menschlichen Reifung® (15). Ohne dass der Begriff

genannt wird, folgt der Aufbau der Enzyklika im Wesentlichen der Logik, ,,nach den
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Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten* - wie es
die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et spes“ des Zweiten Vatikanischen Konzils for-
muliert hatte (GS 4).

Das aus der Sozialverkiindigung der katholischen Kirche vertraute Motiv der
Menschheitsfamilie erweitert Papst Franziskus in Anlehnung an seinen Namenspat-
ron zur universalen Schopfungsfamilie (vgl. 89). Diese Leitidee ist grundlegend fir
seine Konzeption einer ganzheitlichen Okologie - getragen von dem Glauben an
Gott als Schopfer und von der Uberzeugung, dass der Mensch trotz aller destrukti-
ven Krafte und Handlungsweisen zum Umsteuern und zur Wahrnehmung seiner Ver-
antwortung als Mitgeschopf fahig ist: Er ist nicht Eigentimer, sondern Treuh&ander
von Gottes Schopfung, dem allen gemeinsamen Lebenshaus. Die Fahigkeit und Ver-
antwortung des Menschen zur ©kologischen Umkehr ist die zweite Leitidee des

Schreibens.

Im Zentrum der Enzyklika steht die Wahrnehmung, dass die 6kologische Krise mit
ihren vielen Facetten und Symptomen zugleich eine schwerwiegende soziale Krise
ist. Die Verschmutzung von Luft, Wasser und Boden, die Folgen des Klimawandels,
der Erderwdrmung, der Wasserknappheit und des Verlusts an Artenvielfalt treffen
besonders die Armen, bedrohen oder zerstdoren deren Existenzgrundlagen. Die Ar-
men haben keine und nur sehr eingeschrankte Alternativen. Viele sind gezwungen,
ihre Heimat zu verlassen, und machen die Erfahrung, als ,,Umwelt-fliichtlinge* oh-
ne rechtlichen Schutz und ohne die Chance auf Anerkennung einer grofl3en Gleich-
gultigkeit ausgeliefert zu sein. Die Uberproportionale Belastung der Armen durch
die Folgen der 6kologischen Krise ist nicht einfach Schicksal. Sie resultiere - so der
Papst - aus dem global wirksamen ,,technokratischen Paradigma*“ (vgl. 106-114),
einer darauf aufgebauten Wirtschaftsweise und den extrem ungleichen Eigentums-
und Machtverhaltnissen. Franziskus erneuert hier die Kritik an einer Wirtschaft der
AusschlieBung, die er bereits im Apostolischen Schreiben Evangelii gaudium (2013)
formuliert hatte. Die Wohlstandslander des globalen Nordens tragen eine schwere
,,Okologische Schuld* (51) gegentber den Armen des globalen Sidens. Eine Wirt-
schaftsweise, die der Magie des Marktes (vgl. 190) erlegen ist und partikulare Inte-

ressendurchsetzung ohne Riicksicht auf das globale Gemeinwohl betreibt, geht mit
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ihrem nicht globalisierbaren Ressourcenverbrauch auf Kosten der heutigen Armen

und der kommenden Generationen.

Eine ganzheitliche Okologie umfasst fur Papst Franziskus nicht nur die klassische
Trias nachhaltiger Entwicklung Umwelt - Wirtschaft - Soziales. Er richtet auch ein
besonderes Augenmerk auf die kulturellen Aspekte. Eine Kulturékologie musse in
Achtung der jeweiligen lokalen Kontexte, unter Beteiligung der lokalen Akteure,
insbesondere der Ureinwohner, und der Berucksichtigung ihrer Lebens-
wirklichkeiten und Traditionen (zum Beispiel im Umgang mit dem Land) entwickelt
werden (vgl. 143-146). Zudem greift er das von Papst Johannes Paul Il. in die Sozi-
allehre der Kirche eingefiihrte Stichwort der Humandkologie auf. Er bezieht es vor
allem auf die Qualitat des Lebens und Zusammenlebens in konkreten lokalen Kon-
texten, zum Beispiel auf die Gestaltung des sozialen Raums der Stadte und die
Entwicklung des (6ffentlichen) Verkehrs. Alle Facetten einer ganzheitlichen Okolo-
gie sind ausgerichtet an der Zielsetzung des globalen Gemeinwohls, dem gegeniber
allen partikularen (6konomischen oder politischen) Interessen der Vorrang gebuhre.
Dabei leiten den Papst die Option fur die Armen und die Forderung generationen-
Ubergreifender Gerechtigkeit mit der Aufmerksamkeit auf das weltweit extreme
Ungleichgewicht hinsichtlich der Teilhabe an den Gitern der Erde. Um die Span-
nungen zwischen den Gemeinwohlbestimmungen auf den lokalen, nationalen, kon-
tinentalen und globalen Ebenen konstruktiv, sozial- und 6kologievertraglich zu 16-
sen, braucht es genauere Kriterien. Ansatze dazu bieten die Leitlinien fir das Han-
deln im fiinften Kapitel. Was der Papst zu Recht (und in Ubereinstimmung mit den
zeitgendssischen Okologischen Bewegungen) unterstreicht, ist, dass kein Weg an
der Umkehr zu einem gentgsamen Lebensstil, an einer Neubestimmung von Le-
bensqualitat und einer diesen Zielen zugeordneten global governance vorbeifthrt.
Dieser Aufgabe kann sich keine Gesellschaft entziehen, aber: Die bisherige Un-
gleichheit im Ressourcenverbrauch und in der Vernutzung der Umweltglter muss
eine Entsprechung in der Wahrnehmung der gemeinsamen Verantwortlichkeit ha-
ben: Den Wohlstandslandern des Nordens, die den Léwenanteil der heutigen 6kolo-
gischen Probleme verursacht haben, kommt die Hauptlast zu - zum Beispiel, wenn
es um die Abwendung von der Nutzung nuklearer und fossiler Energietrager und um

die Forderung erneuerbarer Energien geht.
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Die teils sehr konkreten Uberlegungen und die Leitlinien des Handelns, die der
Papst anbietet, setzen voraus - diese Uberzeugung bildet eine auch politisch zent-
rale Botschaft -, dass der Mensch die Dinge &ndern und sich neu orientieren (um-
kehren) kann. Bei aller harschen Kritik setzt Franziskus auf die Kreativitats-
potentiale, die den Menschen féahig machen, sich seiner besonderen Verantwortung
als Treuhé@nder der Schopfung zu stellen, ganzheitliche Lésungen zu erarbeiten und
auf der Basis der Vergewisserung tber Sinn und Ziel des menschlichen Lebens -
,.Wo0zu braucht uns die Erde?* (160) - das individuelle und kollektive Handeln neu
auszurichten. Eine theologische und spirituelle Vergewisserung tber diese Fragen
tragt zur Starkung des Engagements und zur Neuorientierung bei. Ausdricklich be-
tont Franziskus die Bedeutung von (Umwelt-)Erziehung und spiritueller Orientie-
rung. AuBerdem setzt er bemerkenswert deutlich auf Wissenschaft und Forschung,
den Dialog zwischen Wissenschaften, religiosen und gesellschaftlichen Akteuren.
Die Sprache, in der der Papst seine Uberlegungen anbietet, ist - wie alle seine Bot-
schaften - personlich, engagiert und auf Dialog ausgerichtet. Deutliche Kritik an
offenkundigen Missstanden und profilierte Orientierungen aus dem Reservoir der
biblischen und christlichen Tradition verbindet Franziskus mit der Suche nach LO-
sungen und mit Vorschlagen zum Gesprach - mit dem ausdrucklichen Ausweis der

Grenzen kirchlich-lehramtlicher Zustandigkeit und Kompetenz.

Papst Franziskus ladt mit seiner Enzyklika zu einem Gesprach ein. Die Einladung
richtet sich an alle Menschen. Es geht ihm bei aller harschen Kritik nicht um Polari-
sierung, sondern darum, die Voraussetzungen fur ein Umdenken und ein neues
Handeln zu klaren. Mit dem Ziel, gemeinsam auf eine ,,ganzheitliche Okologie [hin-
zuarbeiten], welche die menschliche und soziale Dimension klar miteinbezieht*
(137), wendet sich Papst Franziskus ausdrucklich an alle Menschen. Das Schreiben
ist an ,,jeden Menschen* als Bewohner des gemeinsamen oikos gerichtet (3). Des-
halb zitiert er nicht nur die Bibel und Texte des papstlichen und gesamtkirchlichen
Lehramtes der katholischen Kirche. In groRer Bandbreite bezieht er AuRerungen
regionaler und nationaler Bischofskonferenzen aller Kontinente ein und wertet da-
mit die Ortskirchen und die lokal verwurzelte Erfahrung als Quelle fir die notwen-
dige kontextbezogene Analyse und Bewertung der Fragen, von denen in der Enzyk-
lika die Rede ist, deutlich auf. Der Papst setzt dartber hinaus wichtige Zeichen der

8
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interkonfessionellen und interreligiosen Okumene: Zum Beispiel zitiert er den grie-
chisch-orthodoxen Okumenischen Patriarchen von Konstantinopel, Bartholomé&us
(vgl. 7-9) und verweist im Zusammenhang mit den spirituellen Ressourcen einer
Okologischen Umkehr auf den islamischen Sufi Ali Al-Khawwas (vgl. 234). Beides
gibt seiner Uberzeugung Ausdruck, dass auch ,,andere Kirchen und christliche Ge-
meinschaften - wie auch andere Religionen* wertvolle Reflexionen zu den in der
Enzyklika erdrterten besorgniserregenden Themen beitragen (7). Diese Haltung ist

in der papstlichen Sozialverkindigung bemerkenswert neu.

Der Papst spannt den Kommunikationshorizont aber noch weiter und betont aus-
dricklich, dass das kirchliche Lehramt Impulse aus den Wissenschaften, einschliel3-
lich der Theologie und der Philosophie, sowie aus sozialen Organisationen aufgreift,
um zu den Herausforderungen der 6kologischen Krise kompetent sprechen zu kon-
nen (7). Mit dem Report Unsere gemeinsame Zukunft der ,,World Commission on
Environment and Development* (1987), der Erklarung Gber Umwelt und Entwick-
lung und der Klimarahmenkonvention des Erdgipfels von Rio de Janeiro (1992) so-
wie der Erd-Charta von Den Haag (2000) werden sakulare Dokumente direkt (oder
indirekt) zitiert (vgl. 53; 141; 167; 170; 186; 207). Darin zeigt sich, dass Papst
Franziskus die katholische Kirche nicht als in sich autarke, abgeschlossene Sonder-
welt vorstellen méchte, sondern als eine in die irdischen Wirklichkeiten eingelasse-
ne (inkarnierte) Kirche, die die vielfaltigen Kompetenzen, Qualifikationen und Pra-
xen der Zeitgenossen einbezieht und die ,,Autonomie der irdischen Wirklichkeiten*
(80; GS 36) ernst nimmt. Beides sind Voraussetzungen dafur, dass die Kirche in dem
von Papst Franziskus dringend gemachten Dialog ,,mit allen*, ohne den eine kon-
struktive Bewaltigung der 0Okologisch-sozialen Krise nicht gelingen kénne, selbst
eine aktive und konstruktive Rolle Ubernehmen kann. Der Papst Uberschreitet mit
den angedeuteten Signalen der Offnung alle bisher sorgfaltig beachteten Grenzen
und lasst die Ubliche Selbstreferentialitdt des papstlich-lehramtlichen Sprechens
hinter sich. Er tragt der Einsicht Rechnung, dass sein Anliegen nur in Zusammenar-
beit zwischen verschiedensten individuellen und kollektiven Akteuren und Hand-

lungsebenen weltweit umzusetzen ist.

Nach Umfang und Intensitat der Auseinandersetzung mit der Okologiefrage ist die
Enzyklika ein Novum in der Soziallehre der katholischen Kirche. Dennoch wére es
unzureichend, sie nur als ,,Umweltenzyklika*“ oder - wie zuweilen zu lesen war - als
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,»grune Enzyklika* zu charakterisieren. Sie ist eine Umwelt- und Sozialenzyklika, die
die 6kologische Krise zugleich als soziale und politische Krise, unter dem Vorzei-
chen globaler, intergenerationeller und 6kologischer Gerechtigkeit wahrnimmt und

analysiert.
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3 Die Bandigung der Bestie - Papst Franziskus und der Markt

Markus Lederer

Eine der Legenden um den heiligen Franziskus von Assisi dreht sich um einen
wilden Wolf, der die Bauern der Stadt tyrannisierte. Franziskus ging zur Hohle des
Wolfes und bandigte die Bestie durch das Zeichen des Kreuzes und schloss mit ihr
den Pakt, in Zukunft die Menschen von Assisi nicht mehr zu tyrannisieren, was der
Wolf fortan auch nicht mehr tat. Die Legende greift damit einen Vers aus dem Buch

Jesaja (11:6) auf, indem es heilt ,,Die Wolfe werden bei den Lammern wohnen*:.

Papst Franziskus erdrtert in seiner Enzyklika ,,Laudato si‘** aktuelle, die Menschheit
bedrohende Gefahren, insbesondere die 0kologische Krise der ,,Schwester Erde* (LS
53) sowie die bestehenden sozio-6konomischen Ungerechtigkeiten. Den Wolf, wel-
chen er zu bandigen hofft, beschreibt er eindrucksvoll als einen naiven und sich
selbst verabsolutierenden Fortschritts-, Technologie- sowie Marktoptimismus. Ver-
schiedene Kritiker haben dem Papst daraufhin vorgeworfen, dass er die positiven
Seiten des technologischen und wirtschaftlichen Fortschritts negieren wirde. So
haben zum Beispiel Jan Grossarth und Daniel Deckers in der FAZ scharfe Kritiken an
der Enzyklika geduRert (beide 2015). Grossarth attestiert eine ,,fast durchgangig
pessimistische Sicht des Papstes auf Globalisierung, technischen Fortschritt, auf
Unternehmen und Marktwirtschaft* (2015).

Dies hat wiederum zu einer Verteidigung des Papstes durch Kardinal Marx, den Erz-

bischof von Minchen und Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, gefiihrt:

,.Wenn auch die zentralen Themen der Enzyklika - die derzeitige Zerstdrung
des Planeten sowie die weltweite Armut und soziale Ungerechtigkeit - ernste
und gravierende Probleme sind, die der Papst jedem im ganzen Ausmall ins
Bewusstsein rufen mochte, bleibt er voller Hoffnung und Zuversicht. Er
glaubt daran, dass sich die Menschen zur 6kologischen Umkehr bewegen las-
sen und sich in Freiheit fur das Gute entscheiden, dass sie die Herausforde-
rungen bewaltigen und die Welt zum Besseren veradndern koénnen.* (Marx
2015)
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Der folgende Beitrag greift diese Diskussion um die Bandigung der Bestie und die
Rolle des Marktes auf, indem er zuerst nachzeichnet, welche Kritik der Papst an
Marktmechanismen und Technologieglaubigkeit anfuhrt. In einem zweiten Schritt
werden kurz die Losungsvorschlage der Enzyklika diskutiert. Der letzte Abschnitt
entwickelt das zentrale Argument, dass der Papst aus dem Wolf ein Lamm machen
mdochte und selbst wenn ihm dieses gelingen wurde, dafir den Preis zahlen musste,

dass die Kraft und die Dynamik der Bestie verloren gehen.

Kardinal Marx (2015) argumentiert, dass der Papst weder markt- noch technik-
feindlich sei, sondern Franziskus versuche vielmehr den Weg zu einer ,,ganzheitli-
chen menschen- und umweltgerechten Entwicklung* zu weisen, in welcher sowohl
Technik als auch Markt ihren Platz haben. Und in der Tat verweist der Papst auf die
technischen Mdoglichkeiten in der Medizin und den Ingenieurswissenschaften (LS
102; 131). Marx beharrt darauf, dass der Papst keine Fortschrittskritik per se lbe,
sondern nur deren Exzesse anprangere. Franziskus kritisiere also nur die ungeheure
Macht, welche viele technische Neuerungen mit sich bringen (LS 104), und bezwei-
fele, dass jeder Fortschritt per se positiv zu bewerten sei (LS 105). Dass Papst
Franziskus in der Tat auch die positiven Seiten des technologischen Fortschritts
sieht, soll hier nicht bestritten werden, aber seine Kritik am Markt als Institution

geht doch sehr viel weiter als Kardinal Marx andeutet.

Seinen Vorganger Papst Benedikt XVI. aufgreifend, sieht Papst Franziskus in einem

zunehmenden Nihilismus das Grundiibel unserer Zeit. Aktuelle Probleme sind

,,auf dasselbe Ubel zuriickzufuhren, namlich auf die Idee, dass es keine un-
bestreitbaren Wahrheiten gibt, die unser Leben lenken und deshalb der

menschlichen Freiheit keine Grenzen gesetzt sind“ (LS 6).

Konkreter als Benedikt identifiziert Franziskus explizit die Verabsolutierung von
Markt als Auswuchs dieses Relativismus. Markt- und Technikglaubigkeit fihren zu
einer Vergotterung des Mammons sowie zu einer Hybris, was die Machbar- und Re-
gulierbarkeit unserer Welt angeht. Die hieraus resultierende 6kologische Krise wie
die soziale Ungleichheit sind fur den Papst zwei Seiten derselben Medaille (LS 48f;
139).

12



Die Bandigung der Bestie - Papst Franziskus und der Markt

Der Papst beurteilt Marktmechanismen insgesamt sehr negativ. Sein eigenes Apo-
stolisches Schreiben Evangelii gaudium (56: AAS 105; 2013, S. 1043) zitierend, kriti-
siert der Papst die ,,Interessen des vergotterten Marktes, die zur absoluten Regel
werden* (LS 56). Die unsichtbare Hand von Adam Smith, welche das Paradigma der
liberalen Wirtschaftstheorie darstellt, verurteilt Franziskus als unvermeidbare
Schaden hervorrufend und nennt im nachsten Satz als Illustration ,,Menschenhan-
del, die organisierte Kriminalitat, der Rauschgifthandel, der Handel mit Blutdia-
manten und Fellen von Tieren die vom Aussterben bedroht sind* (LS 123) (vgl. auch
Grossarth 2015).

Besondere Kritik Ubt der Papst an den entgrenzten Finanzmarkten, welche sich
selbst verabsolutieren und die vielfaltigen 6kologischen und sozialen Beziehungen
des Menschen in seiner Umwelt vernachlassigen (20). Franziskus diagnostiziert eine
,.uUnterwerfung der Politik unter die Technologie und das Finanzwesen* (54). Folge-
richtig steht er der Bankenrettung nach der Finanzkrise von 2007/ 2008 &uf3erst
skeptisch gegeniber: ,,.Die Rettung der Banken um jeden Preis, indem man die Kos-
ten dafir der Bevolkerung aufbirdet, ohne den festen Entschluss, das gesamte Sys-
tem zu Uberprifen und zu reformieren, unterstutzt eine absolute Herrschaft der
Finanzen, die keine Zukunft besitzt [...]* (LS 189). Die in der Enzyklika geauerte
Kritik geht insgesamt uber die in der Soziallehre der katholischen Kirche traditio-
nell verankerte Relativierung des Privateigentums hinaus (LS 93), und es ist offen-

sichtlich, dass die Bestie gebéandigt werden muss.

Papst Franziskus ruft in seiner Enzyklika zu ,,einer tiefgreifenden inneren Um-
kehr* (LS 217) auf und beschreibt hierfur die folgenden Schritte als notwendig: Ers-
tens, fordert er einen ideologischen Perspektivenwechsel. Nicht mehr der Markt
und der Fortschritt sollen im Zentrum der Aufmerksamkeit stehen, sondern eine

ganzheitliche Perspektive auf Mensch, Umwelt und Wirtschaft:

,»,ES musste einen anderen Blick geben, ein Denken, eine Politik, ein Erzie-
hungsprogramm, einen Lebensstil und eine Spiritualitat, die einen Wider-
stand gegen den Vormarsch des technokratischen Paradigmas bilden.* (LS
111)

13



Die Bandigung der Bestie - Papst Franziskus und der Markt

Diese soll im Glauben eingebettet sein, da ,,keine Form der Weisheit beiseitegelas-

sen werden darf* (63).

Dies ist zweitens sehr eng mit einer Starkung des Gemeinwohlbegriffs verbunden,
welcher auch nur global gedacht werden kann (LS 156f) und eine gene-
rationenubergreifende Dimension hat (LS 159). Geradezu revolutionar artikuliert
der Papst hier eine Perspektive auf die Umwelt als ,,kollektives Gut, ein Erbe der
gesamten Menschheit und eine Verantwortung fur alle” (LS 95). Laut Kardinal Marx

(2015) kann dies auch nur im Sinne einer ,,internationalen Ethik* erfolgen.

Drittens spielen Institutionen eine wichtige Rolle, denn diese sollen menschliche
Beziehungen regeln und zwar auf allen Ebenen von der ,,elementaren sozialen Zelle
der Familie Uber die Ortsgemeinde und das Land bis zum internationalen Leben*
(LS 142). Der Papst erkennt an, dass politische, insbesondere staatliche Institutio-
nen notwendig seien, erlautert aber, dass diese oftmals entweder nur zum Schein
aufrecht erhalten oder aber durch gesellschaftliche Missstande wie den Drogenkon-
sum ausgehohlt werden. Es werden zwar positive Beispiele der inter-nationalen
Zusammenarbeit genannt wie die Basler Konvention Uber Abféalle oder das Washing-
toner Artenschutzabkommen (LS 168). Kritisch wird jedoch die Entwicklung im Be-
reich des Klimaschutzes beurteilt (LS 169), und insbesondere die ,,Internationalisie-
rung von Umweltkosten* verurteilt Franziskus, da sie die Entwicklungslander tref-
fen wirde (LS 170). Auch der Handel mit Emissionszertifikaten wird abgelehnt, da

er Anreize zur Spekulation biete (LS 171).

Auf nationaler Ebene wird die positive Rolle des Rechts hervorgehoben, welches
darauf ,,ausgerichtet* sein sollte ,,die Verschmutzungen durch unternehmerische
Aktivitaten zu verringern® (LS 177). Insgesamt zeigt sich jedoch eine sehr grolie
Skepsis, was die Losungsfahigkeit 6ffentlicher Institutionen angeht (LS 178). Lobend
hervorgehoben werden hingegen kooperative Formen der Energiegewinnung und
lokale Selbstversorgungsinitiativen (LS 179). Doch auch dariber hinaus sieht der
Papst Gestaltungsspielraum, denn eine Verlangsamung wirtschaftlicher Aktivitaten
konne ,,mittelfristig andere Gewinne* (LS 191) bieten. Auch ein Verzicht der rei-
chen Lander zu Gunsten der Armen wird gefordert (LS 193), denn nur so kénnten

letztere ein Leben in Menschenwiirde erhalten.

Viertens fordert der Papst auch jede Einzelne auf, ihre Position zu tUberdenken und

ihre Freiheit in Verantwortung auszuleben. Dies schlieRlich muss zu einer Verande-
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rung der Natur des Menschen fihren ,,Es wird keine neue Beziehung zur Natur ge-
ben ohne einen neuen Menschen* (LS 118). Immer wieder zeigt sich, dass dies je-
doch nicht in der Stadt, sondern nur auf dem Land mdglich sein wird (LS 153f; vgl.
auch Reuber und Fuchs in diesem Band). Auch der ,,Konsum-Mechanismus*“ muss
Uberwunden werden, denn durch diesen ,,versinken die Menschen schlief3lich in ei-
nem Strudel von unndtigen Anschaffungen und Ausgaben® (203). Dies kdnnte in ei-
ner neuen okologischen Spiritualitat minden. Hierbei mussten wir uns an dem hei-
ligen Franziskus von Assisi orientieren, um eine ,,gesunde Beziehung zur Schop-
fung® (LS 218) aufzubauen. Diese ,,christliche Spiritualitat* wirde zu einem ande-
ren ,,Verstandnis von Lebensqualitat” fuhren und einen ,,prophetischen und kon-
templativen Lebensstil* hervorbringen (LS 222). Ein solcher Lebensstil wiirde nicht
nur einen sorgsameren Umgang mit der Natur implizieren, sondern auch einer ,,uni-

versalen Geschwisterlichkeit* (LS 228) entsprechen.

Trotz der vielen &uRerst zustimmungswiurdigen Argumente, welche der Papst
auffihrt, sollen abschlieBend zwei Kritikpunkte erlautert werden. Zum einen soll
kurz auf die Kosten der vom Papst vorgeschlagenen Bandigung eingegangen wer-
den. Zum anderen soll hinterfragt werden, inwieweit nicht doch eher evolutionare

Alternativmodelle mdglich wéaren.

Der Papst zeichnet eindeutig ein weitestgehend negatives Bild des Kapitalismus,
und Jan Grossarth (2015) hat Recht, dass in der Enzyklika dieser ,,allein mit Gier
gleichgesetzt wird*. Selbst wenn wir diese letzte Gleichstellung akzeptieren, so
mussen wir doch auch festhalten, dass der gierige Wolf des Kapitalismus neben den
zweifellos immensen Okologischen und sozialen Schaden in ,,unserem gemeinsamen
Haus®, auch Positives geschaffen hat. Denn ohne ein Loslassen der Bestie hatten
wir weder historisch die riesigen Produktivitatsfortschritte seit dem Ende des 18.
Jahrhunderts geniel’en kénnen (vgl. Maddison 2007) noch ware aktuell die immense
Reduzierung der absoluten Armut, insbesondere im China der letzten zwanzig Jah-

re, moglich gewesen.

Dieser historisch einmalige Wachstumsschub hat nicht nur materiellen Reichtum
geschaffen, sondern war auch mit dafir verantwortlich, dass wir im Durchschnitt

beinahe Uberall auf der Welt langer und gestnder leben. Wenn wir also wirklich
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Armut in grollem Malistab reduzieren wollen, so missen wir mitbedenken, dass dies
bis heute dauerhaft nur in Gesellschaften moglich war, welche kapitalistischen Me-
chanismen einen gewissen Freiraum lielien. Umstrittener ist dies, wenn wir nicht
nur die absolute Reduzierung von Armut betrachten, sondern auch die Verringerung
von sozio-6konomischen Ungleichheiten. Jedoch bleibt auch hier die Tatsache be-
stehen, dass wachsender Wohlstand eine notwendige (jedoch keinesfalls eine hin-
reichende) Bedingung fur den Abbau von Ungleichheiten (6konomisch, aber auch
sozialer Art) darstellt. Ahnlich wie viele andere Kritiker des Kapitalismus (nicht je-
doch wie Karl Marx) blendet Franziskus diesen zu zahlenden Preis aus. Dies impli-
ziert keineswegs, dass Veranderung nicht trotzdem dringend notwendig ware. Aber
der vom Papst skizzierte Weg wiirde uns eventuell vor einem 6kologischen Kollaps
bewahren, nicht jedoch zu weniger Ungleichheit oder gar zu einer Reduzierung der

Armut fuhren.

Der zweite Kritikpunkt zielt auf das oben bereits skizzierte Institutionenverstandnis
des Papstes. Sicherlich auch stark von seinen lateinamerikanischen Erfahrungen
gepragt, durchzieht die Enzyklika eine groBe Skepsis, was politische Institutionen
angeht. So reiche zum Beispiel die ,,Existenz von Gesetzen und Regeln [...] auf lan-
ge Sicht nicht aus, um die schlechten Verhaltensweisen einzuschranken, selbst
wenn eine wirksame Kontrolle vorhanden ist* (LS 211). Jeder Studierenden der So-
zialwissenschaften ist hoffentlich nach dem ersten Semester bewusst, dass Gesetze
auch gelebt werden und Institutionen auch ethisch begriindet sein mussen. Trotz-
dem sollte sie etwas positiver die Moglichkeiten beurteilen, negative Externalitaten

von sozialen Handlungen institutionell abzufedern oder auszugleichen.

So ist es eine Grundmaxime der politischen Theorie, dass Macht dann am effektivs-
ten einen Beitrag zum guten Regieren und letztendlich auch zum guten Leben lie-
fert, wenn sie nicht absolut herrscht, sondern in ein Bezugsgeflecht von ,,checks
and balances* eingebunden ist. Eine solche institutionelle Einbettung wurde auch
bereits bei Adam Smith fur die Macht von Marktkraften gefordert, denn selbst der
Erfinder der ,,unsichtbaren Hand* argumentierte nie, dass deren Wirken vollig von
sozialen Regelmechanismen losgelOst sein sollte. Und erst in jungster Zeit haben
die Wirtschaftsforscher Acemoglu und Robinson (2012) aufgezeigt, dass es insbe-
sondere da, wo Machtkonzentration nicht vorgebeugt wird, zu niedrigem Wirt-

schaftswachstum und gréRBerer Ungleichheit kommt.
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Diese Einsichten erlauben auch einen alternativen und insgesamt evolutionareren
Pfad zur Abmilderung der vom Papst aufgezeigten okologischen und sozialen Krise.
Denn gerade die Erfindung der sozialen Marktwirtschaft linderte viele der Auswuich-
se des kapitalistischen Wirtschaftssystems, ohne jedoch dessen Natur komplett zu
verleugnen. Der Schaffung von heute hochgeschatzten Institutionen wie der Kran-
ken- oder Rentenversicherung gingen aulierst harte politische Auseinandersetzun-
gen voraus und die Intention des Institutionenaufbaus war durchaus oftmals eher
der Sozialdemokratie das Wasser abzugraben als den Betroffenen zu helfen. Nichts-
destotrotz haben in vielen Teilen der Welt diese politischen Kdmpfe zu einem insti-
tutionell verankerten Ausgleich gefuhrt und die soziale Frage drastisch abgemil-
dert. Sicher ist dies noch nicht universell der Fall und ein institutionell zufrieden-
stellender Schutz der ,,Schwester Erde* liegt weit von uns entfernt. Trotzdem soll-
ten wir uns fragen, inwieweit eine weitere Zahmung und Einhegung des Kapitalis-
mus nicht durchaus moglich ware (international oftmals als ,,green growth* postu-
liert). Denn so wie aus dem Manchesterkapitalismus die soziale Marktwirtschaft
geformt wurde, so muss heute zusatzlich eine Okologisch-soziale Form des Wirt-
schaftens gefunden werden. Den Wolf seiner Natur zu berauben, ist hierbei eine,
aber keinesfalls die einzige Moglichkeit und angesichts der oben benannten sozialen
Kosten, aller Wahrscheinlichkeit auch nicht die Beste. Es gilt daher auch Uber die
Alternativen nachzudenken, wie die Bestie einzuhegen ware, ohne aus Wolfen

Lammer zu machen.
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4 Politische Raumkonstruktionen von Gesellschaft und Umwelt in
der Enzyklika ,,Laudato Si*

Ein kritischer Kommentar aus der Perspektive von Politischer Geographie

und Politischer Okonomie.

Paul Reuber & Doris Fuchs

Der Papst hat - mal wieder - eine Enzyklika geschrieben und manche der kriti-
schen Zeitgenossen, die in den Landern des globalen Nordens angesichts kontinuier-
lich steigender Zahlen von Kirchenaustritten nicht mehr so recht an die gesell-
schaftspolitische Deutungshoheit solcher Verlautbarungen glauben wollen, fragen
vielleicht: ,,Ja, und?!*“. Aber dieses Mal koénnte die Schnelleinschatzung trigen.
Schon der erste Eindruck macht deutlich, dass der Papst in einem engagierten und
stellenweise bewegenden Manifest die grolRen globalen 6ko-logischen, sozialen und
politischen Herausforderungen unserer Zeit thematisiert. Der oberste katholische
Hirte wendet sich dabei mit seinem dringlichen Schreiben nicht nur an die eigene
Herde, sondern ,,an jeden Menschen [...], der auf diesem Planeten wohnt* (LS 3). Es
geht um die groRRen globalen Umweltgefahren des 21. Jahrhunderts und es geht um
die - damit vielfaltig verknlpften - sozialen Disparitdten von Armut und Reichtum,

von politischer Macht und Ohnmacht.

Nichts davon ist inhaltlich neu, die Probleme sind vielfach bekannt, sind benannt in
ungezahlten Papieren globaler Regierungs- und Nichtregierungs-Organisationen, in
Gutachten von Expertenraten und wissenschaftlichen Kommissionen, in auflagen-
starken Bestsellern, im politischen Feuilleton und in publikumswirksamen Medien-
berichten. Neu ist, dass es der Papst ist, der so ausfuhrlich dartber spricht. Noch
neuer ist aber die Art und Weise, wie er dartber spricht. In einer Reihe von Passa-
gen hat der Text einen fast revolutionaren Geschmack. An diesen Stellen zerreif3t
der gewohnte sprachdiplomatische Vorhang im biblischen Sinne ,von oben bis un-
ten® und enthudllt politische Positionierungen, die den engagierten Atem der latein-
amerikanischen Befreiungstheologie durch die vatikanischen Gemauer wehen las-

sen. Hier spricht ein Papst, der sich nicht in erster Linie an einer politisch korrek-
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ten Kirchendiplomatie, sondern am engagierten Eintreten Jesu fur die Armen und

Entrechteten orientiert.

Dieser Schwenk macht neugierig, weil er ein zukinftig deutlich engagierteres poli-
tisches Eintreten des Papstes in Fragen globaler Ungleichheit impliziert, seien sie
Okologischer oder sozialer Art. Er macht damit - neben den eher faktenorientierten
Naturwissenschaften, die die Enzyklika teilweise beratend heranzieht - vor allem
diejenigen Forschungsdisziplinen neugierig, die sich - wie z.B. die Politische Oko-
nomie und die Politische Geographie - mit Fragen globaler Machtasymmetrien be-
schaftigen. Die Neugier wird durchaus erwidert, denn der Papst begegnet den Wis-
senschaften in seiner neuen Enzyklika ganz dezidiert auf Augenhdhe, er tritt mit
ihnen in einen Dialog, moéchte sich von den ,besten Ergebnissen des heutigen
Stands der wissenschaftlichen Forschung [...] zutiefst anrihren* lassen (LS 15), und
nutzt diese Expertise bei seiner ethischen Debatte um die globalen 6kologischen
und sozialen Herausforderungen des 21. Jahrhunderts. Es sei ,,[i]n Bezug auf viele
konkrete Fragen [...] nicht Sache der Kirche, endgultige Vorschlage zu unterbreiten,
und sie versteht, dass sie zuhdren und die ehrliche Debatte zwischen den Wissen-
schaftlern fordern muss, indem sie die Unterschiedlichkeit der Meinungen respek-
tiert™ (LS 61).

Vor diesem Hintergrund erscheint es lohnenswert, sich etwas naher mit den Argu-
mentationen und Positionen der neuen Enzyklika auseinander zu setzen. Dabei soll
es in einer ersten Annaherung nicht um die Frage gehen, wie die konkreten Positio-
nen des Papstes zu bewerten sind. Spannender scheint es, sich mit der tiefer lie-
genden und eher grundsatzlich ausgerichteten Frage zu beschaftigen, an welche
groBen Wissens-Ordnungen, politdkonomischen Theorien, politisch-geographischen
Leitbilder etc. die papstlichen Ausfuhrungen ,,andocken®, d.h. mit Bezug auf wel-
che Diskurse sie ihr Weltbild konstruieren und ihre politischen Forderungen ablei-
ten. Auf diese Weise lassen sich die dahinter liegenden politischen Verortungen und
Leitbilder, die ,,Felder des Sagbaren* herausarbeiten, die die einzelnen Argumenta-
tionslinien informieren, die Standpunkte legitimieren und dabei gleichzeitig auch
Formen des ,,Nicht-Gesagten* erkennbar werden lassen. Blickt man aus einer sol-
chen foucaultianisch-diskurstheoretischen Perspektive auf die neue Enzyklika, so
ergeben sich aus Sicht der Politischen Okonomie und der Politischen Geographie
sehr interessante Ansatzpunkte fur eine kritische Reflexion, ein Vorgehen, das der
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Papst nahezu einfordert, wenn er anmerkt, dass ,,Wissenschaft und Religion, die
sich von unterschiedlichen Ansdtzen aus der Realitat nahern, in einen intensiven

und fur beide Teile produktiven Dialog treten* konnen (LS 62).

Aus dem Blickwinkel eines in der Gesellschaftswissenschaft verorteten Kommentars
ist es besonders interessant, den Gemeinsamkeiten und Unterschieden der Papst-
Argumentation mit aktuellen sozial- und politikwissenschaftlichen Debatten nach-
zuspuren. Hier ergeben sich einige spannende Vergleichsmoglichkeiten, die Teile
der Argumentation als ausgesprochen progressiv, vielleicht sogar ,,post“-modern
erscheinen lassen, andere Teile wiederum als diskursive Figuren einer eher konser-
vativen Verortung einordnen. Es ist in Form eines kurzen Statements nicht moglich,
alle spannenden Themenfelder anzureilien, die das papstliche Schreiben adressiert.
Mit Blick auf die notwendige Beschrankung sind es vor allem drei inhaltliche Stran-
ge, die im Spannungsfeld von Politik, Okonomie und Raum hervortreten und die
eine diesbezugliche Positionierung in Relation zu aktuellen gesellschaftlichen Dis-

kursformationen interessant erscheinen lassen:

a) Die papstliche Uberwindung der Mensch-Natur-Dichotomie und ihre Nahe zu
postmodernen Konstruktionsweisen des Verhaltnisses von Gesellschaft und
Umwelt

b) Die Nord-Sud-Geopolitik des Papstes und ihre Nahe zu post- und dekolonialen
Ansatzen

c) Die Nahe der papstlichen Gesellschaftsentwiirfe eines (selbst-)gentigsamen,
regional orientierten Lebens zu aktuellen globalisierungskritischen Post-

wachstums-Ansatzen in Wissenschaft und Aktivismus

In diesen drei Feldern sollen nachfolgend zunachst die Positionen der Enzyklika mit
Blick auf Gemeinsamkeiten und Unterschiede in Relation zu den entsprechenden
gesellschaftswissenschaftlichen Metadebatten umrissen werden. In einem zweiten
Schritt werden dann einige Verweise auf konzeptionelle Kritikpunkte und diskursive

Auslassungen herausgearbeitet.
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4.2.1 Die papstliche Uberwindung der Mensch-Natur-Dichotomie und ihre Nahe
zu postmodernen Konstruktionsweisen des Verhaltnisses von Gesellschaft
und Umwelt
Mit dem Aufgreifen der Okologischen Frage betritt der Papst ein fir die Kir-

che lange Zeit nicht prioritar bearbeitetes Terrain. Das bedeutet, er muss sich hier

- bevor es um Probleme, Grenzwerte und Techniken geht - zunachst auch grund-

satzlich positionieren, tiefer an die Wurzel des Phanomens gehen und die gesell-

schaftliche Konzeptualisierung des Verhaltnisses von Gesellschaft und Umwelt in
den Blick nehmen. Das ist vor allem deswegen wichtig, weil nicht zuletzt der bibli-
sche Schopfungsmythos auf dem Feld der Trennung des Menschen von der Natur,
seiner vermeintlichen Sonderstellung, Andersartigkeit und Uberordnung gegeniiber
unbelebter Materie, Pflanze und Tier einen der altesten und machtvollsten Diskurs-
bausteine gesellschaftlicher Identitatskonzepte geliefert hat. Dieser diente Uber
die Jahrtausende hinweg nicht nur der Erhebung des Menschen Uber die Natur, son-
dern in vielen Beispielen auch seiner Erméachtigung gegenuber der Natur, der Legi-

timierung der Nutzung und Ausbeutung ,naturlicher® Ressourcen.

Bezogen auf diesen grundlegenden Punkt nimmt der Papst in seiner Enzyklika eine
neue, man kénnte fast sagen, ,revolutionare‘ Perspektive in seiner Bibelexegese
ein. Er prasentiert eine nahezu ,,postmoderne* Konzeption, in der er die Trennung
von Mensch und Natur tGberwindet und weitaus starker die verbindenden Aspekte in
den Mittelpunkt rickt. Um diese Position ideengeschichtlich zu unterlegen, greift
er zundchst kurz auf den Heiligen Franziskus zurtick, fur den ,,jedes Geschopf eine
Schwester oder ein Bruder* ist (LS 11). Entsprechend leitet ihn bei der Bewertung
des Verhaltnisses von Natur und Gesellschaft ,,die Uberzeugung, dass in der Welt
alles miteinander verbunden ist* (LS 16). Beziglich der Rolle des Menschen in Rela-
tion zur Natur heildt es recht unmissverstandlich: ,,Wir sind in sie eingeschlossen,

sind ein Teil von ihr und leben mit ihr in wechselseitiger Durchdringung® (LS 139).

Eine solche Lesart knipft an aktuelle, postmoderne Debatten der Wissenssoziologie
und der Mensch-Umwelt-Forschung an, in deren Zentrum die Offenlegung des Kon-

struktionscharakters der Mensch-Natur-Trennung steht (Latour 1998, Zierhofer
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2007). Aus diesem Blickwinkel treten die ganze Ambivalenz und der strategische
Charakter der Kolonisierung und Ausbeutung ,der Natur® durch die menschliche Ge-
sellschaft zu Tage. Damit der Papst im Angesicht der historisch durch die Wirkungs-
geschichte der biblischen Schdpfungserzahlungen (im Buch Genesis) mitgepragten
,klassischen® (und in vielfaltiger Weise bis heute reichenden) Konstruktion der Na-
tur sein neues, innovatives Gesellschafts-Umwelt-Verstandnis glaubwirdig vertre-
ten kann, muss er sich zunachst diskursiv von genau dieser Form der Interpretation
des Schopfungsmythos ,reinigen‘. Dazu weist er im Text der Enzyklika in einer
sprachlich sehr gewundenen und diplomatisch verklausulierten Weise die traditio-
nell hegemoniale kirchliche Interpretation zurtick, derzufolge sich der Mensch nach
dem Willen des Schopfergottes die Erde untertan machen solle. Dabei erkennt er
die Existenz dieser historischen Deutung zundchst an, korrigiert sie dann aber und
fuhrt eine neue Interpretationsweise ein: ,,Wenn es stimmt, dass wir Christen die
Schriften manchmal falsch interpretiert haben, missen wir heute mit Nachdruck
zurickweisen, dass aus [..] dem Auftrag, die Erde zu beherrschen, eine absolute
Herrschaft Uber die anderen Geschopfe gefolgert wird* (LS 67). Erst auf diesem
Fundament kann er dann seine eigene Auslegung als ,,Beziehung verantwortlicher
Wechselseitigkeit zwischen dem Menschen und der Natur® (ebd.) logisch wider-
spruchsfrei zum aktuellen Interpretationsansatz papstlicher Bibelauslegung ma-
chen. Erst in dieser Deutung kann er festhalten, ,,dass die Bibel keinen Anlass gibt
fur einen despotischen Anthropozentrismus, der sich nicht um die anderen Ge-
schopfe kimmert* (LS 68). Es geht ihm darum, ,,jede despotische und verantwor-
tungslose Herrschaft des Menschen Uber die anderen Geschdpfe abzulehnen® (LS
83). Aus einer solchen Perspektive kann der Papst dann auch seine sozial-
Okologische Kritik an den herrschenden politisch-6konomischen Verhaltnissen aktu-

eller Globalisierung entwickeln.

Gleichzeitig gelingt ihm von der postmodernen Diskursposition der Untrennbarkeit
von Mensch und Natur aus eine sehr zeitgemale und in ihren Implikationen auch
geopolitisch brisante Verknupfung der dkologischen und der sozialen Frage. Er kon-
statiert in dieser Hinsicht, ,,dass alles aufeinander bezogen ist und dass die echte
Sorge fir [...] unsere Beziehungen zur Natur nicht zu trennen ist von der Bruderlich-
keit, der Gerechtigkeit und der Treue gegentber den anderen* (LS 70). Die 6kologi-

sche und die soziale Frage, die Solidaritdt gegenuber dem Schutz der Natur und
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dem Schutz der Armen und Entrechteten, sind in dieser Lesart zwei Seiten der glei-
chen Medaille, sie sind eine konsequente und miteinander verwobene Adressierung
der oOkologischen und der sozialen Dimension des Nachhaltigkeits-Ansatzes. ,,Folg-
lich muss der gesamte 6kologische Ansatz eine soziale Perspektive einbeziehen,
welche die Grundrechte derer bertcksichtigt, die am meisten Ubergangen werden*
(LS 93). Beide Komponenten sind in der Sicht des Papstes der 6konomischen Dimen-
sion klar Ubergeordnet. ,,Wenn die Natur einzig als Gegenstand des Profits und der

Interessen gesehen wird, hat das auch ernste Folgen in der Gesellschaft* (LS 82).

Auf dieser konzeptionellen Grundlage baut der Papst dann seine normative Positio-
nierung auf, die als engagiertes politisches Pladoyer fir ein solidarisches Gesell-
schaftsmodell und eine ganzheitliche ,politische (Sozial-)Okologie* verstanden
werden kann. Zu diesem Zweck geht der Okologiebegriff des Papstes zwar einer-
seits von naturwissenschaftlichen Befunden tber die Schadigungen und Risiken glo-
baler 6kologischer Systeme aus, bei der Frage nach den daraus resultierenden Emp-
fehlungen und Handlungen wird aber deutlich, dass er ein tGberaus politisches Ver-
standnis von Okologie vertritt, wie es seit einiger Zeit bereits von der im Grenzbe-
reich zwischen Politikwissenschaften und Politischer Geographie angesiedelten Po-
litischen Okologie propagiert wird (z.B. Krings 2007/2011, Peet et al. 2011). Es
geht ihm konkret um eine ,,0Okologie [...], die in ihren verschiedenen Dimensionen
den besonderen Ort des Menschen in dieser Welt und seine Beziehungen zu der ihn
umgebenden Wirklichkeit einbezieht* (LS 15). Es geht ihm um eine ,,ganzheitliche[]
Okologie [...], welche die menschliche und soziale Dimension klar mit einbezieht*
(LS 137). Diese Argumentation Ubertragt der Papst konsequent auf seine politische
Interpretation der globalen Krise: ,,Es gibt nicht zwei Krisen nebeneinander, eine
der Umwelt und eine der Gesellschaft, sondern eine einzige und komplexe sozio-
Okologische Krise* (LS 139).

Was hier zunachst noch etwas allgemein und unspezifisch umrissen wird, konkreti-
siert sich im weiteren Verlauf der Enzyklika als ein dezidiert machtkritisches Ver-
standnis von Okologie. Dieses tritt beispielhaft zu Tage, wenn er darauf hinweist,
dass Politik, Wirtschaft und Finanzsystem zu oft in der Lage sind, potentielle Mo-
mente der dkologischen Reform entweder zu verhindern, oder teilweise sogar aktiv

zu kooptieren und fir ihre Zwecke zu nutzen:
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»In diesem Rahmen pflegt sich die Rede vom nachhaltigen Wachstum in eine
ablenkende und rechtfertigende Gegenrede zu verwandeln, die Werte der
okologischen Uberlegung in Anspruch nimmt und in die Logik des Finanzwe-
sens und der Technokratie eingliedert, und die soziale wie umweltbezogene
Verantwortlichkeit der Unternehmen wird dann gewo6hnlich auf eine Reihe
von Aktionen zur Verbraucherforschung und Image-Pflege reduziert* (LS
194).

Insgesamt ist das politische, machtkritische Verstandnis von Okologie der En-
zyklika in ein umfassenderes Gesellschaftsverstandnis eingebettet, das durch Ele-
mente einer neomarxistischen Kritik ebenso informiert wird wie durch deren Ver-
schnei-dung mit aktuellen post- bzw. dekolonialen Ansatzen (Mignolo 2012, Dussel
2013) aus dem breiteren Debattenkontext der ,Southern Theories‘. Die geopoliti-
sche Folgerung des Papstes daraus ist unmissverstandlich: ,,Wir brauchen eine neue
universale Solidaritat” (LS 14) mit Bezug auf ein Statement der siid-amerikanischen
Bischofskonferenz zur globalen Umweltkrise (1999). Diese Forderung wird noch
deutlicher und praziser, wenn man sich mit der Frage beschaftigt, welche Leitbil-
der und Vorstellungen einer globalen geopolitischen Ordnung sich aus der Enzyklika

des Papstes herausdestillieren lassen.

4.2.2 Die Nord-Sud-Geopolitik des Papstes und ihre Nahe zu post- und dekolo-

nialen Ansatzen

Die Umwelt- und Sozialkritik, der sich die Enzyklika des Papstes im Schwer-
punkt widmet, hebt neben den 6kologischen Fragen und Risiken zusatzlich immer
wieder entschieden die Unterschiede zwischen Arm und Reich hervor, die sich im
Zuge der Globalisierung der Weltgesellschaft und bei ungleicher Inanspruchnahme
und Verbrauch von 6kologischen Ressourcen in den letzten Dekaden eher noch ver-
scharft haben. Der Papst nimmt hier kein Blatt vor den Mund, er findet machtvolle
Worte, wenn er anspricht, ,,dass einige sich in einem erniedrigenden Elend dahin-
schleppen ohne wirkliche Méglichkeiten, es zu tUber-winden, wahrend andere nicht
einmal wissen, was sie mit ihrem Besitz anfangen sollen, voll Eitelkeit eine vorgeb-
liche Uberlegenheit zur Schau stellen und ein AusmaR an Verschwendung hinter sich
zuricklassen, das unmdéglich verallgemeinert werden kdnnte, ohne den Planeten zu
zerstoren® (LS 90). Er macht aus einer politischen Positionierung keinen Hehl, wenn

er Zustande anprangert wie die ,,verschwenderische und konsumorientierte Uber-
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entwicklung, die in unannehmbarem Kontrast zu anhaltenden Situationen ent-
menschlichenden Elends steht* (LS 109; Nutzung eines Zitats Benedikts XVI. aus CiV
35). Vor diesem Hintergrund ,,mussten uns die Ungerechtigkeiten in Wut versetzen,
die unter uns bestehen* (LS 90), und die besondere Sympathie des Papstes gilt den
,-Ausgeschlossenen®, die ,,der groRte Teil des Planeten [sind], Milliarden von Men-
schen* (LS 49). Hier finden sich deutliche Anklange an die oben bereits genannten

stidamerikanischen Sozialkritiker.

Der Papst bleibt aber nicht bei dieser universalen und in einer so allgemeinen Form
politisch eher schwierig operationalisierbaren Kritik. Er transformiert diese viel-
mehr in ein ,geo‘-politisches Argumentationsformat, denn ,,[d]ie soziale Ungerech-
tigkeit geht nicht nur Einzelne an, sondern ganze Lander, und zwingt dazu, an eine
Ethik der internationalen Beziehungen zu denken (LS 51). Entsprechend entwirft er
eine globale Dichotomie von armen und reichen Landern/Regionen und erortert
deren politische Brisanz bezuglich der in der Enzyklika im Mittelpunkt stehenden
Okologischen Frage. Auf diese Weise wird sein Beitrag politisch anschlussféhig an
die diskursive Formatierung von Welt-Ordnung als Machtarchitektur zwischen Staa-
ten bzw. Staatenbltcken, die in unter-schiedlichen Beziehungen zueinander ste-
hen. Die papstliche Wahl einer solchen Rahmung ist aus einer Betrachtungsperspek-
tive im Schnittfeld von Politischer Geographie und Politischer Okonomie ausgespro-
chen interessant, denn sie Ubersetzt die in der Enzyklika vorhandene Umwelt- und
Sozialkritik in ein raumlich-territoriales Format. Es ist genau diese Art der diskursi-
ven Territorialisierung, die der papstlichen Sichtweise Andockmaglichkeiten an an-
dere aktuelle politische Stromungen bietet, wie z.B. dekoloniale Ansatze latein-
amerikanischer Denkerlnnen. Gleichzeitig birgt die raumlich-territoriale Form der
Repréasentation der globalen 6kologischen und sozialen Krise aber die Gefahr einer
»territorialen Falle* (Agnew 1994), auf die weiter unten kurz eingegangen werden

soll.

Betrachtet man zunachst die papstliche Geopolitik in ihrem Argumentationsmuster
etwas genauer aus der Sicht einer dekonstruktiv angelegten Kritischen Geopolitik
(6 Tuathail 1996, 2006/ Reuber 2012), so lasst sich diese durch drei global angeleg-
te Dichotomien kennzeichnen, die in enger Wechselwirkung zueinander stehen und

die nachfolgend kurz angesprochen werden sollen:
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Die geopolitische Dichotomie der ungleichen Verteilung von Reichtum und poli-
tischer Macht zwischen den Landern des globalen Nordens und Sidens (in der
Enzyklika teilweise auch angesprochen als: Entwickelte Lander vs. Entwick-

lungslander) mit starkem Bezug auf post- und dekoloniale Ansatze

Die Papst-Kritik wirkt auf dem Feld der internationalen geo-politischen Ordnung
sehr zupackend, unverblimt und - fur den gewohnten Duktus einer jahrhunder-
telang eurozentrisch dominierten katholischen Kirche, recht offen antikapitalis-
tisch. Sie ist gerade durch ihre territorialisierende Sichtweise an vielen Stellen
politisch recht klar gegen die ,,entwickelten* Lander des globalen Nordens und
ihre politischen und 6konomischen Praktiken gerichtet. In der Gesamtdiagnose
zeichnet auch der Papst das in globalisierungskritischen Debatten gangige Welt-
bild eines von den entwickelten Landern des globalen Nordens dominierten glo-
balen Kapitalismus, den er als ,,ein strukturell perverses System von kommerzi-
ellen Beziehungen und Eigentumsverhaltnissen* (LS 52) bezeichnet. Die ,,Wirt-
schaftsmachte* und die ,,Markte* werden, raumlich stark assoziiert mit den
entwickelten Wirtschaftsnationen in den Regionen des globalen Nordens, in ih-
rem Verhalten und ihrer Eigenlogik als ,,selbst-mérderisch* charakterisiert, sie
werden zudem als Akteure gekennzeichnet, die trotz der offensichtlichen viel-
faltigen Gefahren immer noch den Status quo aufrechterhalten méchten, die
fortfahren, ,,das aktuelle weltweite System zu rechtfertigen” und ,,die dazu
neigen, den gesamten Kontext wie auch die Wirkungen auf die Menschenwirde
und die Umwelt zu ignorieren* (LS 56). Im Kontext dieser globalen Geopolitik
habe sich nach den Jahren aktiver kolonialer Ausbeutung und politisch-
militarischer Unterdrickung nun die Vorstellung eines ,,vergotterten Marktes
(vgl. die biblische Geschichte vom Goldenen Kalb, Ex 32) herausgebildet, ange-
sichts dessen hegemonialer Machtwirkung heute und in Zukunft ,,alles Schwache

wie die Umwelt wehrlos* bleibe (LS 56; Zitat Ubernommen aus EG 56).

Diese Entwicklung macht es aus Sicht des Papstes ,,vorhersehbar, dass ange-
sichts der Erschopfung einiger Ressourcen eine neue Situation entsteht, die
neue Kriege begunstigt, die als eine Geltendmachung edler Anspriiche getarnt
werden* (LS 57) Wo immer sich lokal/regional politische Ldsungsszenarien sol-
cher Konfliktkonstellationen entwickeln kdnnten, ist es ,,die mit dem Finanzwe-

sen verbundene Macht“, die ,,sich am meisten gegen solche Bemihungen
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straubt, und die politischen Plane sind gewohnlich nicht weitblickend* (ebd.).
So wird aus Sicht des Papstes eine Reihe von nicht nachhaltigen Ansatzen zur
Bearbeitung der anstehenden Probleme verfolgt, die nicht wirklich etwas be-
wirken. Die daraus resultierenden Machtasymmetrien und Egoismen der reichen
Lander fuhrten bis heute dazu, dass beim Umgang mit den anstehenden globa-
len Okologischen und sozialen Herausforderungen ,,[v]iele von denen, die mehr
Ressourcen und 6konomische oder politische Macht besitzen, [...] sich vor allem
darauf zu konzentrieren [scheinen], die Probleme zu verschleiern oder ihre
Symptome zu verbergen* (LS 26) ,,Diese ausweichende Haltung dient uns [den
Menschen, die von dieser Situation profitieren; Anm. d.Autorinnen], unseren
Lebensstil und unsere Produktions- und Konsumgewohnheiten beizubehalten*
(LS 59).

Mit einer solchen Sichtweise lehnt sich die papstliche Kritik wie kaum jemals
zuvor deutlich und unmittelbar an die Diagnosen post- und dekolonialer linker
lateinamerikanischer Philosophen, Wissenschaftler und Gesellschaftskritiker an
(s.0.). Dies gilt nicht nur fur die vielfaltigen geschichtlichen Verwicklungen der
Kolonialzeit und der Entkolonialisierung; die Abhéangigkeitsverhaltnisse setzen
sich - auch hier stimmt der Papst mit den Einschdtzungen dekolonial argumen-
tierender lateinamerikanischer Gesellschaftskritiker tberein - bis in die Gegen-
wart und Zukunft fort: ,,Auf verschiedene Weise versorgen die weniger entwi-
ckelten Volker, wo sich die bedeutendsten Reserven der Biosphare befinden,
weiter die Entwicklung der reichsten Lander, auf Kosten ihrer eigenen Gegen-
wart und Zukunft* (LS 52). An diesen Verbindungen lasst sich wissenssoziolo-
gisch durchaus zeigen, dass mit dem neuen Papst und seiner lateinamerikani-
schen Biographie deutlicher als bisher nicht nur die kritischen lateinamerikani-
schen Debatten, sondern auch deren seit Jahrzehnten etablierte Verbindung zu
den dortigen befreiungstheologischen Ansdtzen wirkmachtig werden, die Uber
lange Jahrzehnte von der rémischen Kurie durchaus eher marginalisiert worden

waren.
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Die geopolitische Dichotomie zwischen den Verursachern und den Leidtragen-

den der globalen sozialen und 6kologischen Probleme

So klar und gesellschaftskritisch die Diagnose, so klar sind auch die rdumlichen
Verortungsmuster von Verursachern und Leidtragenden der aktuellen 6ko-
logischen Gefahren, die in der Enzyklika umrissen werden. Sie folgen der oben
bereits angelegten geopolitischen Dichotomisierung der Welt: ,,[E]s gibt eine
wirkliche ,6kologische Schuld‘ - besonders zwischen dem Norden und dem Stiden
- im Zusammenhang mit Ungleichgewichten im Handel und deren Konsequenzen
im 6kologischen Bereich wie auch mit dem im Laufe der Geschichte von einigen
Landern praktizierten unproportionierten Verbrauch der naturlichen Ressour-
cen“ (LS 51). Erneut schimmert hier post- bzw. dekoloniale Kritik durch, die den
Landern des globalen Nordens einen erheblichen Teil der Verantwortung fur die
aktuelle Situation zuschreibt. Die gesamte Atmosphéare des Planeten ist durch
die Entsorgung gasformiger Abfalle v.a. aus den industrialisierten Landern des
globalen Nordens verschmutzt, ein einzelstaatlicher Verursachungsprozess, der
,hunmehr alle Lander der Welt in Mitleidenschaft zieht* (ebd.). Dies wirkt sich
aus Sicht der Enzyklika auch auf die zu erwartenden geopolitischen Disparitaten
der Folgen des Klimawandels aus: ,,Die schlimmsten Auswirkungen werden wahr-
scheinlich in den nachsten Jahrzehnten auf die Entwicklungslander zukommen*
(LS 25)

Diese asymmetrischen Beziehungen zwischen Ursache- und Folgeregionen wer-
den an Beispielen verdeutlicht: ,,Die Erwarmung, die durch den enormen Kon-
sum einiger reicher Lander verursacht wird, hat Auswirkungen in den armsten
Zonen der Erde, besonders in Afrika* (LS 51). Immer wieder sieht der Papst ins-
besondere in den Landern des globalen Sudens ,,Regionen, die bereits in beson-
derer Gefahr sind* (LS, S. 25), auch in weiteren Bereichen 6kologischer Risiken
jenseits des Klimawandels. Als weiteres Beispiel verweist er auf den Zusammen-
hang, dass ,,[d]er Export einiger Rohstoffe, um die Markte im industrialisierten
Norden zu befriedigen, [...] ortliche Schaden verursacht [hat]* (LS 51), d&hnlich
problematisch sieht er die reziproke Geopolitik des globalen Mullsystems, bei
der vielfaltige Schaden ,,durch die Exportierung fester und flussiger toxischer

Abfalle in die Entwicklungslander* verursacht werden (ebd.).
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Die geopolitische Dichotomie zwischen denen, die den wesentlichen Anteil der
Kosten fur die Beseitigung der globalen Umweltschaden tragen sollten, und de-

nen, die bei der Beseitigung lokaler Schaden unterstitzt werden sollten

Vor dem Hintergrund des aus Sicht des Papstes geopolitisch einseitig verteilten
Verursacherprinzips tritt er fur ,,eine Ethik der internationalen Beziehungen*
(LS 51) ein, die zunachst die nattrlichen/6kologischen Ressourcen als Kollektiv-
gut interpretiert. Er geht im Sinne seines Glaubens davon aus, ,,dass die Erde im
Wesentlichen ein gemeinsames Erbe ist, dessen Frichte allen zugutekommen
missen (LS 93) und verweist dabei auf die Interpretation von Johannes Paul Il.,
nach dem die Erde als Geschenk Gottes an alle Menschen ohne Bevorzugung und
Benachteiligung (ebd.) betrachtet werden miusse. In diesem Sinne ist flr ihn
auch ,,[d]ie Umwelt [...] ein kollektives Gut, ein Erbe der gesamten Menschheit

und eine Verantwortung fur alle* (LS 95).

Dieser kollektiven Verantwortung eines pfleglichen und die nattrlichen Ressour-
cen fur alle bewahrenden Umgangs sind aus Sicht des Papstes die industrialisier-
ten und entwickelten Lander in der Vergangenheit nicht nachgekommen. Vor
diesem Hintergrund schreibt er bezogen auf die Frage nach Losungen fur die an-
stehenden 6kologischen Probleme seine geopolitische Dichotomie von Verursa-
chern und Leidtragenden fort; man muisse zum Beispiel ,,deutlich im Bewusst-
sein behalten, dass es im Klimawandel diversifizierte Verantwortlichkeiten
gibt™ (LS 52). In diesem Zusammenhang sieht er auf der globalen Ebene aller-
dings unterschiedliche MaRstdbe und erhebliche Defizite, was die Kontrolle und
Umsetzung solcher Vorstellungen angeht. Er weist zum Beispiel darauf hin, dass
zwar ,,[d]ie Auslandsverschuldung der armen Lander [..] zu einem Kontrol-
linstrument geworden [sei]*, das Gleiche ,,[gelte] aber nicht fur die 6kologische
Schuld“ (ebd.). Vor diesem Hintergrund fordert er: ,,Es ist notwendig, dass die
entwickelten Lander zur Lésung dieser Schuld beitragen* (ebd.). Dazu missten
diese u.a. ihren Konsum reduzieren, ihren ressourcenverbrauchenden Lebensstil
andern, ihren Energieverbrauch zurtickfahren und gleichzeitig - selbst unter In-
kaufnahme wirtschaftlicher Rezessionen - Transferzahlungen in die von den Fol-
gen betroffenen Lander und Regionen des globalen Sudens leisten. Die (real-
)politische Utopie einer solchen Forderung denkt der Papst aber gleich mit,

denn anstelle der intensiven Debatte und Umsetzung notwendiger Veranderun-
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gen ,fahren die Wirtschaftsmachte fort, das aktuelle weltweite System zu
rechtfertigen* (LS 56).

4.2.3 Slow and small is beautiful: die Nahe der papstlichen Gesellschaftsent-
wurfe zu aktuellen globalisierungskritischen Postwachstums-Ansétzen in
Wissenschaft und Aktivismus
Neben der Ebene der globalen Kritik entwickelt der Papst in der Auseinan-

dersetzung mit der 6kologischen Frage in einem zweiten Ideenstrang auch ein Mo-

saik eher konstruktiv gedachter politischer Empfehlungen, wie er sich im Einklang
mit dem ganzheitlichen, ineinander verwobenen Bild von Mensch und Natur ein

»gutes® Leben bzw. ,,gute” Formen gesellschaftlicher Verfasstheit vorstellt. Diese

Aussagen sind zwar im Gesamttext etwas verteilt, fihren aber trotzdem zu einem

inhaltlich koharenten Argumentationsnetz, das - mit einem gewissen Hang zu di-

daktischer Schwarz-Weil3-Dialektik - sowohl derzeit als negativ angesehene Ent-

wicklungen benennt, als daraus auch ,gute Beispiele® und ,richtige‘ Lebensprakti-
ken fur die Zukunft ableitet. Das Gesamtbild, was sich dabei Stuck fur Stuck zu-
sammensetzt, ist zum einen gespeist durch die klare und bisweilen schroffe Kritik
an Lebensvorstellungen der (euro- bzw. ,,nord“-zentrischen) Moderne; gleichzeitig
hat es groBe Uberschneidungen mit einer jiingeren, kritischen und sehr aktuellen
Debatte Uber gesellschaftliche Utopien, die stark vom Nachhaltigkeits-gedanken
inspiriert sind und in denen 6kologische Erwagungen neben sozialen Fragen eine
gleichwertige normative Bezugslinie des Handelns bilden. Diese werden in der Lite-
ratur - trotz im Einzelnen durchaus deutlicher Unterschiede - nicht selten gemein-
sam als ,,Postwachstums-Ansatze* adressiert (stellvertretend fir die breitere De-
batte z.B. Paech 2012). Erneut ist der Papst auf diese Weise in seiner Umwelt- und

Sozialkritik wieder sehr nah an aktuellen kritischen Reformdiskursen aus dem wis-

senschaftlichen und aktivistischen Segment der Gesellschaft. Und ein weiteres Mal

wird dabei auch die recht starke Verwurzelung in Teilen der befreiungstheologi-
schen Ansatze Lateinamerikas offenbar, sie gibt seinem Ansatz einen zusatzlichen,

spezifischen ,drive*.

Die Enzyklika startet dabei von einer dezidierten Kritik an der westlichen ,,Idee ei-
nes unendlichen und grenzenlosen Wachstums, das die Okonomen, Finanzexperten
und Technologen so sehr begeisterte. Dieses Wachstum setzt aber die Lige bezig-

lich der unbegrenzten Verfligbarkeit der Guter des Planeten voraus* (LS, S. 45; vgl.
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zur Kritik des Papstes am 6konomischen Weltbild den Beitrag von Lederer). Einen
zusatzlichen Risikofaktor, der die Prozesse noch weiter auf-schaukelt, diagnosti-
ziert der Papst in der ,,standige[n] Beschleunigung“, einem ,,Phdnomen, das einige
als ,rapidacién‘ bezeichnen* (LS 18, vgl. Rosa et al. 2014). In einer gewissen Verob-
jektivierung evolutionstheoretischer und 6kologischer Befunde sieht er ,,die Ge-
schwindigkeit, die das menschliche Handeln ihr heute aufzwingt, im Gegensatz zu
der naturlichen Langsamkeit der biologischen Evolution®* (LS 18). Diese schnelle
Lebensweise sei ,,nicht unbedingt auf das Gemeinwohl und eine nachhaltige und

ganzheitliche menschliche Entwicklung ausgerichtet (ebd.).

Fur diese Beschleunigung der Gesellschaft macht der Papst erneut maf3geblich die
moderne Technologie in Verbindung mit der globalen kapitalistischnen Okonomie
(vgl. wiederum den Beitrag von Lederer) verantwortlich, die er an mehreren Stel-
len seiner Enzyklika sehr skeptisch beurteilt. Er bemerkt dazu apodiktisch und we-
nig differenzierend, dass ,,die neuen Formen der Macht, die sich von dem techno-
o6konomischen Paradigma herleiten, schliel3lich nicht nur die Politik zerstéren, son-
dern sogar die Freiheit und die Gerechtigkeit” (LS 53). Mit Verweis auf frihere
Wurzeln dieses Gedankens bei Papst Paul VI. zitiert er diesen mit dem Ausspruch:
»[D]ie erstaunlichsten technischen Meisterleistungen [...] wenden sich [...] letztlich
gegen den Menschen* (Ansprache an die FAO 1970, in AAS 62, 833/ LS 4).

Eine ahnliche Rhetorik findet sich auch bei manchen Protagonisten aus dem breite-
ren Feld der Postwachstums-Ansatze. In deren Fortschritts-Kritik stimmt auch der
Papst ein, der feststellt, dass bei den globalen Losungsstrategien ,,einige um jeden
Preis den Mythos des Fortschritts [vertreten] und behaupten, dass sich die 6kologi-
schen Probleme einfach mit neuen technischen Programmen l6sen werden, ohne
ethische Bedenken und grundlegende Anderungen* (LS 60). Auch wenn der Papst an
manchen anderen Stellen einrAumt, dass Fortschritt positive Effekte haben kann,
gehen einige seiner grundlegenden Statements in eine eher skeptische, gegenteili-

ge Richtung.

Seine Zukunftsempfehlungen richten sich hier auf der Grundlage einer generellen
Kritik an Konzentrationsprozessen, Gro3betrieben und der ,,Tendenz zur Bildung
von Oligopolen* (LS 134) auf die vielfaltigen sozialen und politischen Geographien

des Kleinen. Dort sieht er das Potenzial fiir aus seiner Sicht positive und problem-
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adaquate Losungsansatze. Er lobt explizit die ,,Gemeinschaften von Kleinproduzen-
ten, [die] sich fUr weniger verschmutzende Produktionssysteme entscheiden und
dabei ein Modell des Lebens, des Wohlbefindens und des nicht konsumorientierten
Miteinanders vertreten* (LS 112) und steht damit im Einklang mit Bewertungskrite-
rien der Postwachstumsdebatte, die den Eigennutz-Verzicht und die ,Suffizienz*
anstelle der wachstumsorientierten Bedurfnisbefriedigung als zentrale Messlatte
ihrer Postwachstums-Ethik propagieren. Er fordert vor diesem Hintergrund poli-
tisch, ,,MaRnahmen zu ergreifen, um die Kleinproduzenten und die Produktionsviel-
falt klar und nachdrticklich zu unterstitzen (LS 129).

,omall is beautiful*, in dieser Sichtweise scheinen Postwachstums-Ansatze und der
Papst ein verbindendes Motiv zu finden, das die Rickwendung zum Einfachen, zum
Kleinen, zum nicht-technischen als wichtige Wendepunkte fur eine nachhaltige Zu-
kunftsentwicklung markiert. Wahrend Postwachstumsansatze die vermeintliche
Richtigkeit einer solchen Positionierung aus der ,Natirlichkeit® 6kologischer Kreis-
laufe herleiten, fuhrt der Papst als Beleg Jesus, den Gottes Sohn selbst, ins Feld:
,»Jesus arbeitete mit seinen Handen und hatte taglich Kontakt mit der von Gott ge-
schaffenen Materie, um sie mit seinem handwerklichen Geschick zu gestalten. Es
ist auffallend, dass der groRte Teil seines Lebens dieser Aufgabe gewidmet war, in
einem einfachen Leben, das keinerlei Bewunderung erregte" (LS 98). Der Papst
stellt sich damit in eine lange kirchliche Tradition, fur die das einfache Leben im

Kleinen wichtiger Bezugspunkt eines guten christlichen Lebens ist.

Vor dem Hintergrund dieser spannenden und in vielerlei Hinsicht fur die katholi-
sche Kirche innovativen Positionierungen und Argumentationslinien des Papstes las-
sen sich nun einzelne Kritikpunkte anfiihren und Auslassungen identifizieren, die
aufzeigen, wo die Ansatze konzeptionelle Briche aufweisen, wo sie durch die Ein-
bindung konservativerer Perspektiven etwas ,gebremst’ werden bzw. wo die im
Diagnose-Teil recht ambitionierte Enzyklika dann doch auf der ,realpolitischen®
Ebene weiter reichende Zuschreibungen oder Forderungen vermeidet. Mit Blick auf
oben thematisierte Strange sind es aus der Sicht der Politischen Geographie und
Politischen Okonomie vor allem zwei relevante Aspekte, die hier kurz erlautert

werden sollen.
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a) Eine Kritik an der territorialen Falle des Denkens bezogen auf die globalen
geo-politischen Weltbilder der Enzyklika

b) Eine Kritik an der sehr polaren Zuspitzung des Gegensatzes von Land und
Stadt bezogen auf die papstlichen Geographien einer zukinftigen Postwachs-

tums-Gesellschaft

4.3.1 Die territoriale Falle des Denkens

Bei aller reformerischen Chuzpe mindert die kraftvolle Reprasentation der
globalen Konfliktkonstellationen in den traditionell territorialen Diskursschubladen
der internationalen Politik (zur Gefahr einer solchen ,,territorial trap*“ des Denkens
vgl. grundsatzlich Agnew 1994) zumindest einen Teil des Kritikpotenzials der Enzyk-
lika. In der vorliegenden Form sind die Schubladen zur Herstellung des Eigenen und
des Fremden, des Nordens und des Stidens, der entwickelten und der weniger ent-
wickelten Lander, bis auf wenige Ausnahmen territorial angelegt, es handelt sich
um gesellschaftliche Raumkonstruktionen. Die Lander des globalen Nordens stehen
in der Argumentation als Antagonismus gegen die des globalen Sudens, Entwick-
lungs-,,Lander* stehen weniger entwickelten Landern gegeniber. Auch wenn diese
Repréasentationsweise bis heute eine der machtvollsten Konstruktionen internatio-
naler Aushandlungs- und Politikformen bildet, hatte gerade der Papst, der sich um
diese Konventionen deutlich weniger scheren musste als die formalisierten Regula-
rien der internationalen Diplomatie, hier mehr Spielraum und mehr Freiheiten. Er
konnte z.B. viel starker als er es an der einen oder anderen Stelle macht, auf die

Netzwerke multinationaler Globalisierungen verweisen.

Nur an wenigen Stellen kommt es zu einer sozial angelegten Differenzierung, zu
einem Aufbrechen der territorialen Falle, z.B. wenn er feststellt: ,,Gewinner und
Verlierer gibt es nicht nur unter den verschiedenen Landern, sondern auch inner-
halb der armen Lander [..]. Darum kénnen die mit der Umwelt und der Wirt-
schaftsentwicklung verbundenen Fragen nicht mehr nur von den Unterschieden un-
ter den Landern her aufgerollt werden, sondern erfordern die Beachtung der natio-
nalen und lokalen politischen Programme* (LS 176). Dieser Aspekt kdnnte starker
thematisiert werden, denn sonst ist eine zeitgemafRe, die Rolle globaler, trans-
nationaler und damit trans-territorial organisierter Netzwerke bedenkende Konzep-
tualisierung globaler Machtarchitekturen in Politik und Okonomie - und eine darauf

sinnvoll aufbauende Gesellschaftskritik - nicht moglich. Der Papst sieht diese Ten-
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denz zwar ansatzweise, wenn er an einer Stelle darauf hinweist, dass das 21. Jahr-
hundert ,,Schauplatz eines Machtschwunds der Nationalstaaten [ist], vor allem weil
die Dimension von Wirtschaft und Finanzen, die transnationalen Charakter besitzt,
tendenziell die Vorherrschaft tber die Politik gewinnt" (LS 175). Auch innerhalb der
nationalstaatlichen Raumcontainer macht er - ganz selten, aber immerhin - hier
und da eine soziale Differenzierung auf, wenn er z.B. ,,das skandalése Konsumni-
veau einiger privilegierter Bevolkerungsgruppen [...] und die Korruption* (LS 172)
anspricht. Im Prinzip mussten solche Befunde und Relativierungen aber nicht nur an
einzelnen Stellen, sondern als Teil des groBen Roten Fadens der Gesellschaftskritik
in die Gesamtschau eingebunden werden. Denn erst wenn man die staaten- und
regionentbergreifenden globalisierten Netzwerke in ihrer gleichzeitigen Verwoben-
heit mit territorial definierten Formen von Macht und Herrschaft (wie den National-
staaten) in den Blick nimmt, kann man die eigentliche Wirkkraft und auch die so
schwierige, zuweilen unmdogliche Planbarkeit, Kontrollierbarkeit und Regulierbar-
keit dieser Strukturen in Bezug auf sowohl die 6kologischen Probleme als auch die
immer noch zunehmenden sozialen Ungleichheiten angemessen konzeptualisieren,

verstehen und in den Fokus der Kritik nehmen.

Dabei sind grundlegende Ansétze fiir eine Uberwindung der eher territorial staaten-
und regionenbasierten Reprasentationsweise globaler Gegensatze von Reichtum
und Armut durchaus vielfaltig vorhanden. Verweise auf die Dominanz der Themen
der Macht- und Vermogensasymmetrien im Text, aber auch die Haufigkeit der Refe-
renzen zu spezifischen damit verbundenen Aspekten, wie der Rolle der Finanzen,
sind an vielen Stellen zu finden. Allerdings wird gerade bei diesen Aspekten auch
klar, dass die Enzyklika (nachvollziehbarer Weise) haufig auf einer relativ abstrak-
ten Ebene bleibt. So wird konstatiert, dass das kritisierte ,,Ausmafl menschlichen
Eingreifens* in die Natur ,,haufig im Dienst der Finanzen und des Konsumismus
steht” (LS 34), dass eine ,,Unterwerfung der Politik unter die Technologie und das
Finanzwesen* stattgefunden hat (LS 54) oder dass die Finanzen die Realwirtschaft
»ersticken® (LS 109). Hier lasst der Text eine ahnliche Perspektive wie in der Fi-
nanzialisierungsliteratur der Kritischen Politischen Okonomie anklingen, wenn er in
der Machthierarchie das Finanzsystem uber Politik, (Produktions-)Wirtschaft und
Natur stellt (vgl. Heires und Nolke 2014). Aber Uber diese Verweise hinaus expli-

ziert die Diskussion nicht die treibenden Mechanismen und Strukturen, wobei gera-
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de in der Verbindung von globalen Finanz-Netzwerken mit den territorial basierten
Regelsystemen von Staaten und Staatenverbinden eine der subtilen Triebfedern
der derzeitigen Formatierung des weltumspannenden Kapitalismus gesehen werden
kann. Der Papst benennt die Verquickung zwischen den eher netzwerkartig ange-
legten Strukturen des globalen Finanzkapitals und den eher territorial angelegten
Grundmustern der internationalen (Geo-)Politik, aber er durchdringt sie nicht. Er
differenziert nicht zwischen verschiedenen Akteuren des Finanzmarktes, Banken,
Schattenbanken, GroRinvestoren oder den Ursachen und Implikationen der Auswei-

tung der Hegemonie der Finanzmarktlogiken in Wirtschaft, Politik und Gesellschaft.

Entsprechend unkonkret und teilweise unsystematisch bleiben die angesprochenen
Reformnotwendigkeiten. So konstatiert Franziskus, es konne ,,manchmal notwendig
sein, denen Grenzen zu setzen, die gréRere Ressourcen und finanzielle Macht besit-
zen* (LS 129). Auch seine Kritik an den politischen Reaktionen auf die Finanzkrise
kénnte substanzieller ausfallen, wenn er die Verbindungen zwischen der Netzwer-
kordnung des Finanzsystems und der territorialen Ordnung des politischen Systems
starker bedenken wirde. Dann musste er nicht einfach nur diagnostizieren: ,,Die
Rettung der Banken um jeden Preis, indem man die Kosten dafur der Bevdlkerung
aufburdet, ohne den festen Entschluss, das gesamte System zu Uberprifen und zu
reformieren, unterstitzt eine absolute Herrschaft der Finanzen, die keine Zukunft
besitzt und nach einer langwierigen, kostspieligen und scheinbaren Heilung nur
neue Krisen hervorrufen kann. Die Finanzkrise von 2007-2008 war eine Gelegenheit
fur die Entwicklung einer neuen, gegenuber den ethischen Grundsatzen aufmerk-
sameren Wirtschaft und fur eine Regelung der spekulativen Finanzaktivitat und des
fiktiven Reichtums* (LS 189). Im Zusammendenken von Netzwerkmacht und Terri-
torialmacht kdonnte er einen wirkungsvolleren Hebel fur seine Kritik finden, in der
vorliegenden Form hat der Papst nur wenig konkrete Vorschlage, wie diese machti-

gen vernetzten Akteure und Strukturen einzuschranken sind.

4.3.2 Land und Stadt: Politische Geographien der papstlichen Postwachstums-
Gesellschaft
Die oben genauer erlauterte Kritik der péapstlichen Enzyklika am teleologi-
schen, fortschritts- und technologieorientierten gesellschaftlichen Lebensmodell
der Moderne und die Zukunftsvision eines Lebens im Kleinen bekommt noch einmal

eine dezidiert raumliche Dimension, wenn der Papst das aus seiner Sicht in vielerlei
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Hinsicht problematische Leben in den Stadten seinem Ideal genossenschaftlicher
landlicher Kleinbauern gegentberstellt. Auch wenn die Argumentation hier nicht
ganz so dialektisch verlauft wie in anderen Teilen der Enzyklika und mit einer Reihe
von Differenzierungen ausgeweitet wird, verdichtet sich doch ein Bild, das erneut
viele Parallelen zu den o.a. Postwachstums-Debatten findet. Die Geographien von
Land und Stadt sind nicht einfach zwei unterschiedliche Formen gesellschaftlicher
Organisation, sie bekommen aus der Sicht des Papstes eine klare politische Positio-

nierung und Bewertung.

So sieht der Papst besonders starke Probleme der derzeitigen Gesellschaften in den
stadtischen Verdichtungsrdumen und Megastadten kulminieren. Er spricht nicht nur
von einem ,,Gefuhl der Beklemmung, das die Zusammenballung in Wohnh&usern und
Raumen mit hoher Bevolkerungsdichte erzeugt* (LS 148), er konstatiert, dass ,,die
Anerkennung der besonderen Wurde der Person [...] haufig im Kontrast zum chaoti-
schen Leben [steht], das die Menschen in unseren Stadten fihren mussen* (LS 154).
Man muss wohl davon ausgehen, dass hier sowohl seine eigene Biographie und de-
kadenlange Lebenserfahrung in Lateinamerika als auch die Einflliisse der lateiname-
rikanischen kirchlichen Netzwerke in die Schreibfeder hineingeflossen sind, wenn
es heil3t: ,,Fur die Bewohner von sehr problematischen Wohnquartieren kann der
tagliche Gang vom Gedrange zur sozialen Anonymitat, den man in den grof3en Stad-
ten erfahrt, ein Gefuhl der Entwurzelung hervorrufen, das asoziale und gewaltbe-

reite Verhaltensweisen fordert™ (LS 149).

Diesen Bildern stellt der Papst in manchen Teilen der Enzyklika die aus Sicht der
stadtischen Gesellschaften gerne vernachlassigten und auch diskursiv marginalisier-
ten landlichen Regionen gegeniber, denen er fur die Zukunftsentwicklung wichtige
Potenziale zumisst. So lobt er beispielsweise die ,,grole Mannigfaltigkeit an klein-
bauerlichen Systemen fir die Erzeugung von Lebensmitteln, die weiterhin den
GroRteil der Weltbevélkerung erndhrt, wahrend sie einen verhaltnismagig niedrigen
Anteil des Bodens und des Wassers braucht und weniger Abfélle produziert™ (LS
129). Dahinter steht - zumindest implizit und latent - erneut das lange tberlieferte
Bild einer christlichen Lebensfihrung, das eher das einfache Leben als angemesse-
nes Ideal propagiert; schon die frihe christliche Klosterbewegung versuchte, ,,der
stadtischen Dekadenz zu entfliehen* (LS 126).
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Diese Polarisierungen entlang gesellschaftlicher Raumkonstruktionen (Stadte, ins-
besondere deren ,problematische‘ Wohnquartiere, vs. landliche Raume) erscheint
gerade aus einer politisch-geographischen Perspektive etwas kritisch, denn dies ist
eine Argumentation, die, wie der Papst selbst anfuhrt ,,von der Wechselwirkung
zwischen dem Raum und dem menschlichen Verhalten ausgeht* (LS 150). Eine sol-
che Form der Argumentationsweise marginalisiert nicht nur die starken Differenzen
der menschlichen Gruppen und der Lebensqualitat, die in den stadtischen Gesell-
schaften vorzufinden sind, sie hilft auch - sicher nicht so scharf gemeint, aber doch
implizit durchschimmernd - bei der Reifikation und diskursiven Verfestigung gesell-
schaftlicher Stereotypen lUber ,so genannte® Problemviertel, die bei manchen Men-
schen ,,asoziale und gewaltbereite Verhaltensweisen* férdern (LS 149). Diese Per-
spektive greift, wie eine dekonstruktive Analyse deutlich machen wirde, zu kurz.
Prosperierende Waffenproduzenten und -handler, die haufig in viel starkerem Malle
am gesellschaftlichen Gewaltpotenzial mitarbeiten, wohnen gerade nicht in Margi-
nalvierteln, dasselbe gilt fur die ,,Raubtierkapitalisten* (Balkhausen 2007) des glo-
balen Finanzkapitalismus, die mit ihren weltweiten Spekulationswellen ganze Nati-

onen in Wahrungskrisen, Unsicherheit und Destabilisierung stirzen.

Auch die etwas romantische Ruckbesinnung auf das Landliche marginalisiert die
Tatsache, dass in vielen Regionen der Welt Konflikte, Kriege und Graueltaten nicht
nur in den Megastadten und Verdichtungsrdumen, sondern auch in den landlichen
Peripherien stattfinden. Vor dem Hintergrund all dieser Befunde sei es erlaubt, da-
rauf hinzuweisen, dass an dieser Stelle mit Verweis auf die global organisierte
Netzwerkgesellschaft moglicherweise eine starker an sozialen Milieus ansetzende
Kritik angemessener sein konnte als eine reine (Re-)Artikulation des ,Problemdis-
kurses Stadt‘. In diesem Sinne gibt es in der Enzyklika durchaus Ansatzpunkte,
wenn der Papst z.B. Uber Mdglichkeiten einer positiven Entwicklung stadtischer
Raume nachdenkt (LS 150-154), wo Stadte dann sogar zu Integrationsmaschinen
werden kdnnen, wenn sie ,,das krankhafte Misstrauen Gberwinden, die anderen mit
ihrer Verschiedenheit eingliedern und aus dieser Integration einen Entwicklungsfak-
tor machen* (LS 152: hier als Selbstzitat aus EG 210).
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Die oben ausgefiuihrten Punkte haben exemplarisch deutlich machen kénnen, welch
bestechende und aus Sicht bisheriger Positionierungen der Kirche teilweise revolu-
tionare Diagnose der globalen o6kologischen Probleme des 21. Jahrhunderts die
neue Enzyklika liefert. Die Ausfiihrungen konnten zeigen, dass der Papst sich dabei
sehr stark auch an aktuellen wissenschaftlichen Befunden und Debatten orientiert
und dass daraus in der Umwelt- und Sozialkritik eine ambitionierte Analyse ent-
standen ist, die nicht nur gesellschaftliche Ungleichheitsphdnomene und Macht-
asymmetrien anprangert, sondern auch den Bereich der Natur und der nicht-
menschlichen Wesen gleichberechtigt einbezieht. Dabei wird klar: Franziskus‘ Mo-
bilisierungspotential fur Widerstand in der Enzyklika selbst ist die Diagnose, das
Entlarven. Er macht deutlich, wie stark viele Menschen heute den Sirenengesangen
des derzeit hegemonialen Kapitalismus- und Konsumismusmodells verfallen sind:
,.Dieses Modell wiegt alle in dem Glauben, frei zu sein, solange sie eine vermeintli-
che Konsumfreiheit haben, wahrend in Wirklichkeit jene Minderheit die Freiheit
besitzt, welche die wirtschaftliche und finanzielle Macht innehat* (LS, S. 86). We-
sentlich weniger druckvoll als im Diagnose-Teil wirkt die Enzyklika, wenn es um
konkrete politische Forderungen und/oder Reformempfehlungen geht. Die aus dem
Text heraus zu verfolgenden Reformstrategien bleiben vor allem auf der Ebene von
Spiritualitat und Erziehung. An solchen Stellen zeigt sich dann auch, wo das Unsag-
bare einer papstlichen Enzyklika beginnt. Wahrend Franziskus Uber hundert Seiten
die 6kologischen und sozialen Herausforderungen der Menschheit mit den beste-
henden polit-6konomischen Macht- und Ressourcenasymmetrien in Beziehung ge-
setzt und die Starke und Stabilitat dieser Macht- und Ressourcenasymmetrien in
deutlichen Worten aufgezeigt und mit vielen politischen Bewertungen versehen
hat, identifiziert er als Quelle von Wandel und Hoffnung nicht etwa - wie der an
vielen Stellen klar sozialkritische Unterton es nahelegen kénnte - Umverteilung o-
der gar Enteignung. Er rekurriert in dieser Hinsicht in der Enzyklika zwar auf diver-
se biblische Bilder, interessanter Weise aber eben gerade nicht auf die Vertreibung

der Handler aus dem Tempel durch Jesus.

Damit legt Franziskus, fur einen Papst wahrscheinlich héchst nachvollziehbar, fir

kritische und von seiner Enzyklika faszinierte Gesellschaftswissenschaftlerinnen
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vielleicht doch ein wenig Uberraschend und - gemessen an den weitreichenden For-
derungen im ersten Teil des Schreibens - auch ein wenig enttauschend, seine Hoff-
nung in Gott und das Gute im Menschen. Man muss fest im christlichen Glauben
ruhen, um darauf vertrauen zu konnen, dass diese (rechtzeitig) die bestehenden
Machtstrukturen und mit ihnen verbundenen Ressourcenasymmetrien werden &n-

dern kbnnen.
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5 Impulse der Enzyklika zum Umgang mit dem Boden

Tillmann K. Buttschardt & Cornelia Steinhauser

Die ,,0kologische Krise* des Planeten Erde hat unter der Anzahl der wachsen-
den Weltbevolkerung, Dezimierung wildlebender Tiere, Abholzung der Primarwal-
der, der mechanischen, elektrischen und agrarischen Industrialisierung, der Ver-
brennung fossiler Energietrager, der Freisetzung genetisch manipulierter Lebewe-
sen, Anreicherung der Atmosphare mit Treibhausgasen etc. einen Grad erreicht,
der die Uberlebensfahigkeit der Menschheit als Ganzes zum Stand der Diskussion
und Sorge werden lasst. Die Lebensbedingungen einer sehr groRen Anzahl von Men-
schen liegen weit davon entfernt, in einem menschenwirdigen Sinne akzeptabel zu
sein: So lebten 2010 84 % der Weltbevdlkerung in einer Umwelt, in welcher die
Grenzwerte der World Health Organisation fir kleinste Aerosolpartikel (PM, s) Uber-
schritten waren (WHO 2006). Etwa 1,1 Mrd. Menschen haben keinen Zugang zu sau-
berem Trinkwasser. Wassermangel und Wasserverschmutzung nehmen global zu
(WGBU 2011). Die ,,positiven Seiten des technologischen und wirtschaftlichen Fort-
schritts” (Lederer in diesem Band: 11) sind ganz unubersehbar fur einen sehr gro-
Ren Anteil der Weltbevolkerung noch nicht fruchtbar geworden. Dass in Zukunft
gelingen konnte, was in den letzten Dekaden unter hochstem Aufgebot aller zur
Verflgung stehenden Ressourcen nicht erreicht werden konnte, ist angesichts der
Begrenztheit z.B. der Olvorrate einerseits und der Notwendigkeit des Ubergangs zu
einer post-fossilen, kohlenstoffarmen Wirtschaftsweise (WBGU 2011) mehr als frag-
lich. Johan Rockstrom vom Schwedischen Resilience Center hat mit vielen anderen
renommierten Wissenschaftler_innen mit dem Konzept der planetary boundaries
u.a. in der Zeitschrift Nature dargelegt, dass weltweite Grenzen der Belastbarkeit
Uberschritten sind - nicht fur den Fortbestand der Erde oder der Gattung Mensch,
jedoch fir das Bestehen einer Lebensumwelt, welche in der Bandbreite dessen
stabil ist, was uns aus den letzten 10.000 Jahren bekannt ist (Rockstrém u.a. 2009).
Die Frage, zu welcher Papst Franziskus sich nun umfassend gedufert hat, stellt sich
also aus Sicht der Umweltwissenschaften vollig korrekt und fallt in eine Zeit, in

welcher klar geworden ist, dass die Menschheit in der Lage ist, ihre eigenen Le-
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bensbedingungen und die ihrer Mitwelt fundamental zu verandern. Die Erdsystem-
und Umweltwissenschaften kdnnen mit ihren Methoden bestéatigen, dass es aus glo-
bal-6kologischer Sicht stimmt, wenn der Papst sagt ,,Nichts von dieser Welt ist fir
uns gleichgultig®. Betroffen ist nunmehr die Erde als Gesamtsystem, das haben die
Forschungen zum sogenannten Global Change klar gezeigt. Zahlreiche Initiativen
und Aufrufe, Schriften, Konventionen, internationale Zusammenkuinfte sind in den
vergangenen funf Jahrzenten etwa seit der grof3en ,,United Nations Conference on
the Human Environment* 1972 in Stockholm ergangen, formuliert oder erlassen
worden; dennoch scheint angesichts der Dimension des Problems und der Tiefe der
notwendigen Veranderungen (soziale und 6kologische Transformation der Gesell-
schaft) ein anderer, ein neuer Ansatz notwendig. Papst Franziskus ladt in seiner
Enzyklika ,,Laudato si* ,,dringlich zu einem neuen Dialog ein tber die Art und Wei-
se, wie wir die Zukunft unseres Planeten gestalten* wollen (LS 14).

Wir moéchten diesen Dialog aufnehmen und nachspiren, welche Inspirationen und
Anregungen sich aus seinem Text fur den Umgang mit Grund und Boden ergeben.
Obwonhl wir als Menschheit ganz ,,grund“satzlich auf den Boden angewiesen sind,
widmen sich weder das Konzept der planetary boundaries noch eine anerkannte
bzw. ratifizierte internationale Vereinbarung diesem wichtigen Gut. Bemerkens-
wert ist ja, dass der Schutz der biologischen Vielfalt, die Abwendung eines fir die
Menschheit schadlichen Klimawandels und die Einddmmung sowie die Bekampfung
der Wustenbildung seit 1992 in der politischen Agenda deutlichen Wiederhall fin-
den, wohingegen konkrete Losungsansatze zum Thema Boden fehlen. Ein willkom-
mener Anlass, den Boden hier zu betrachten, ist auch, dass das Jahr 2015 auf Be-
treiben der 1USS (International Union of Soil Science) und des Thailandischen Kdnigs
Bhumipol von den Vereinten Nationen zum ,,Internationalen Jahr des Bodens* aus-
gerufen wurde (FAO 2015).

Wir stitzen uns in unserer Analyse vor allem darauf, welche Worte der Papst ge-
wahlt hat, um die Situation bezogen auf die Erde und den Boden darzustellen, und
interpretieren diese aus unserer Sicht. Schliel3lich mochten wir zusammenfassend
ableiten, ob und wenn ja welche Impulse die Enzyklika fur einen veranderten Um-

gang mit dem Boden leistet.
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Die ersten beiden kurzen Abschnitte der Enzyklika umschreiben metaphorisch
drei Lesarten des Wortes Erde, mit denen sich die Geowissenschaften beschaftigen:
Der blaue Planet Erde, unser gemeinsames Haus, sei wie eine Schwester und eine
schone Mutter. Wir werden daran erinnert, ,,dass unser gemeinsames Haus wie eine
Schwester ist, mit der wir das Leben teilen, und wie eine schéne Mutter, die uns in
ihre Arme schliel3st”, und es folgt ein Zitat aus dem Lobgesang des heiligen Franzis-
kus von Assisi: ,,Gelobt seist du, mein Herr, durch unsere Schwester, Mutter Erde,
die uns erhélt und lenkt und vielféltige Frichte hervorbringt und bunte Blumen und
Krauter* (LS 1).

Damit beschreibt die Enzyklika das Wort Erde einerseits als Haus, also als geteilten,
dreidimensionalen Lebensraum, auf den je nach Zusammenhang als Land, Territori-
um, Planet, Globus oder Welt Bezug genommen werden kann. Er hat manchmal
festgelegte Grenzen oder kann einen bestimmten Umfang aufweisen und besitzt so
prinzipiell eine in Langeneinheiten messbare Eigenschaft. Dieser Planet Erde kann
also geteilt und ,,kohabitativ** (Hardmeier/Ott 2015: 257) genutzt werden. Damit
meinen die Autoren ,,Die Fruchtbarkeit der Erde soll nicht nur den Menschen, son-
dern allen Lebewesen zugutekommen.* In Kohabitation klingt der Fachbegriff ,,Ha-
bitat“ aus der Okologie mit, der die spezifischen Lebensrdume einer Spezies, Popu-
lation oder Artengemeinschaft beschreibt. Dass das ,,Ko-Habitieren* mit den ande-
ren Lebewesen im ,,gemeinsamen Haus* Erde unaufldslich ist, weil es dem Men-
schen ansonsten an Lebensgrundlage mangelt, ist an sich eine Tatsache, auf die
nicht separat hinzuweisen ist. Dennoch muss sie - die 0kologische Dimension - er-
staunlicherweise in der Debatte um die verschiedenen Aspekte der Nachhaltigkeit
immer wieder betont werden. Ein wichtiges Merkmal des Kohabitierens ware, Raum
auch anderen zu Uberlassen, nicht nur anderen Menschen, auch anderen Spezies,
Freiraum also, der ohne menschlichen Nutzungsanspruch einfach da ist. Beziehen
wir dies auf die Bodennutzung, so beansprucht die Menschheit heute nahezu fla-
chendeckend das exklusive Nutzungsrecht an diesem wichtigen Naturgut. Dies ja
vor allem dort, wo wir fruchtbare und nutzbare Bdoden finden. Aber auch an schein-
bar aul’er Reichweite liegenden Orten des Hauses Erde werden diese Nutzungsan-

spriche vielschichtig reklamiert.

42



Impulse der Enzyklika zum Umgang mit dem Boden

Rechnerisch betragt die Oberflache der Erde 510 Millionen Quadratkilometer. Da-
von liegen knapp Uber 70% unter Wasser und etwa 3% unter Eisflachen. Natlrlich
grenzt auch in diesen Bereichen feste Materie an die Hydrosphare oder die Atmo-
sphare und kann als Boden aufgefasst werden. Unter den Ozeanen schlummern
nach Lesart der einen Rohstoffe und Energiequellen, nach Lesart anderer mit mdg-
licherweise instabilen Methanhydraten aber geféahrliche Zeitbomben, die das Klima
weiter aufheizen kénnten. In jedem Fall sind auch diese Grenzflachen regulatorisch
aktiv, da sie in den Weltmeeren sich anreicherndes Kohlendioxid als Carbonate
aufnehmen und somit dem globalen Stoffkreislauf entziehen, besitzen also Nutz-
funktionen. Schliellich sind die Meeresbéden auch Lebensraum von Organismen,
die davon betroffen sind, dass sich in diesen Schichten die Uberbleibsel des soge-
nannten Plastikmills anreichern. Uber die Nutzung der Meeresboden muss sich die
Weltgemeinschaft in weiten Teilen erst noch einigen. Begehrlichkeiten gibt es nicht
wenige, und ob die Losung kohabitativ ausfallen wird, lasst sich auf der Nutzenseite
wohl eher verneinen. Die 0kologischen Schaden dagegen betreffen wahrscheinlich

die groRe Mehrheit der Menschen und die Masse der weiteren ,,Bewohner.

Dieses fuhrt uns zur weiteren Interpretation des Wortes Erde als Schwester im
Sinne der Enzyklika als liebenswertes Mitgeschopf. Diese Vorstellung eréffnet einen
sehr plastischen, einfihlsamen Zugang zu den aktuell gefihrten wissenschaftlichen
Diskussionen zur konzeptionellen Erfassung der Mensch-Umwelt-Beziehungen. Ins-
besondere da die Enzyklika uns gleichzeitig vor Augen fihrt, ,,dass wir selber Erde
sind“ (Gen 2,7), was - im weiteren Sinne - wissenschaftlich nicht widerlegbar ist.
Natlrlich sind Humusbildung, Wasserspeicherung, Pflanzenwachstum und viele wei-
tere Zwischenschritte hochst komplexe Prozesse. Der Forster und Okologe Aldo Le-
opold fasst jedoch in seinem Essay Land-Ethik die Abhangigkeitslinien in der Bio-
sphéare schlicht nachvollziehbar in einer Landpyramide zusammen, in der sich alle
Lebewesen von der Grundschicht Boden erndhren (1992 [1949]: 163). So gelingt der
Enzyklika eine Auflésung der Grenzen zwischen den Kategorien Mensch | Erde, wel-
che sich als solche in einigen Zusammenhangen wieder verdichten und dann wieder
schwinden, als ob man ein impressionistisches Gemalde vor sich hatte. Von diesen
Gedanken ausgehend erhebt die Enzyklika in ihrer Einleitung auch die Bedurftigkeit
der Erde und die der Armen auf eine gleiche Ebene der Leidensféahigkeit und stellt
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diesen Bezug im Verlauf des Textes immer wieder her. Dabei gesteht die Enzyklika
ein, dass der Bruch des Menschen mit der Erde nicht zuletzt auf die lang anhalten-
de Fehlinterpretation der biblischen Aussage zuriickzufuhren sei, der Mensch solle
sich die Erde unterwerfen. Es sei in der Tat ein fehlgeleiteter, despotischer Anth-
ropozentrismus, die Mitgeschdpfe auszubeuten (LS 68). Vielmehr will die Enzyklika
den Zustand des gemeinsamen Angewiesenseins aller Geschopfe auf die Erde er-
fahrbar machen.
»Erde® und ,,Boden* kdnnen in vielen Sprachen als Synonyme aufgefasst werden,
wenn wir den entsprechenden gedanklichen Bezug herstellen. Die Erde als Planet,
als ,,Welt* hingegen ist begrifflich sehr weit entfernt vom Boden. In der Enzyklika
verschmelzen die Begriffe und Deutungen zunachst, werden dann aber zunehmend
konkret thematisiert: die Erde als Gesamtheit und der Boden als oberste, belebte
und humose Schicht der Erdkruste. Doch welches Verstandnis dieser in der Wissen-
schaft so genannten Pedosphéare (griechisch pédon ,,Erdboden®) herrscht heute ei-
gentlich vor? Es ist festzustellen, dass es noch immer Ziel grofer und umfassender
Kampagnen ist, fir den Boden als solchen Uberhaupt Aufmerksamkeit zu schaffen
und der Bevolkerung die Vielfaltigkeit seiner Funktionen und Eigenschaften zu ver-
mitteln. Das ,,Internationale Jahr des Bodens* der Vereinten Nationen ist eine sol-
che Kampagne. Wesentliches Ziel ist es, die Themen ,,Boden und Bodenschutz*
mehr in das Bewusstsein der Blrgerinnen und Blrger zu tragen. Zum eigentlichen
Schutz des Bodens in direktem Sinne kann das Jahr unmittelbar nichts beitragen.
Nach allgemeiner Auffassung fokussiert dieser derzeit einerseits die Desertifikati-
onsbekampfung, also die Vermeidung von Bodenverlusten, etwa in der entspre-
chenden UN-Konvention (UNCCD). Andererseits geht es beim Bodenschutz um die
Abwehr ,,schadlicher Bodenveranderungen® und den Erhalt der Nutzungsfunktionen
(BBodSchG). Fassen wir den Boden jedoch, wie es die Enzyklika andeutet, ganzheit-
lich auf, so missten wir den Boden auch aktiv gesund erhalten und pflegen. Aller-
dings ist die Bodenpflege (im Gegensatz zur Landschaftspflege) kein Begriff, der in
den Regelwerken eingefuhrt ware.
Der claim des Internationalen Jahres des Bodens healthy soils for a healthy life
fordert nun gepflegte, gesunde Bdden, lasst aber auch anklingen, dass die Bdden
krank und belastet seien. Kontrastiv zur Gesundheit steht die Krankheit; Kranke
leiden und oft tun sie das in aller Stille. Auch die Bodendegradation und der Verlust
der Bodenfruchtbarkeit geschehen schleichend, still und lautlos. Von der FAO
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(2015) wird auf der Internetseite zum Jahr des Bodens hervorgehoben, dass soil
health die Fahigkeit des Bodens beschreibe, ein lebendiges System zu sein. Diese
Sicht ist ganz essentiell fur ein Gesamtverstandnis des Bodens, der nicht nur me-
chanisch aufgefasst werden kann. Und nur lebendige Systeme konnen krank oder
gesund sein. Auch im Deutschen spricht man von Bodengesundheit und meint damit
nicht nur die Freiheit von Giften, sondern ganz allgemein ein funktionsfahiges Bo-
densystem. Dieses ist nach dem Bundes-Bodenschutzgesetz gleichermalien ,,[...]
Lebensgrundlage und Lebensraum fur Menschen, Tiere, Pflanzen und Bodenorga-
nismen, Bestandteil des Naturhaushalts, [..] sowie Abbau-, Ausgleichs- und Auf-
baumedium fir stoffliche Einwirkungen auf Grund der Filter-, Puffer- und Stoffum-
wandlungseigenschaften[...]* (82 (2) 1 BBodSchG). Die in Deutschland geltende le-
gislative Regelung spricht nur von der Funktionssicherung oder -wiederherstellung.
Wenn also die Enzyklika von ,,Krankheitssymptomen [...] im Boden* (LS 2), von der
Bedurftigkeit und der Leidensfahigkeit spricht, greift sie die international verwen-
deten Begriffe auf und betont das Verstandnis des Bodens als ein lebendiges Sys-
tem. Insbesondere schonende Formen der Landbewirtschaftung kdnnen durch weit-
gehenden Verzicht auf Pestizide die notwendige Komplexitdt des Bodensystems

erhalten, welche seinen widerstandsféhigen, gesunden Zustand ausmacht.

Im vierten Kapitel definiert die Enzyklika: ,,Die Okologie untersucht die Bezie-
hungen zwischen den lebenden Organismen und der Umwelt, in der sie sich entwi-
ckeln* - wobei der Mensch in ,,wechselseitiger Durchdringung“ in die Natur einge-
schlossen ist (LS 138, 139). Dies fuhrt uns zum dritten Verstandnis des Wortes Erde
als Mutter, die uns in einem Kreislauf hervorbringt und uns umschlie3t, wenn wir
wieder zu Erde werden. In diesem Zusammenhang wird sie als schone Mutter be-
schrieben. Im anschlieBenden Zitat des Lobgesangs des heiligen Franziskus wird die
produktive Fahigkeit der schonen Mutter Erde als fruchtbarer Mutterboden (Erdbo-
den, Erdreich) anschaulich hervorgehoben. Dabei bringt sie Vielfalt, Asthetik und
Heilung - und nicht allein Subsistenzversorgung - hervor. Dies ist eine zentrale Aus-
sage, die spater weiterentwickelt wird und uns zu einer konstruktiven Lebenshal-
tung einladt, so zum Beispiel wenn eine ,,froh und authentisch gelebte ganzheitli-
che Okologie* (LS 10) vorgeschlagen wird. Zudem macht die Metapher einer scho-
nen, verehrten Mutter Handlungen wahrscheinlicher, die sich nicht an Gegenleis-
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tungen orientieren, sondern Uber das Feststellbare hinaus Frichte tragen und uns
vom rein utilitaristischen Denken abhalten (LS 212, 215). SchlieRlich werden wir in
eine lernende Beziehung zu dieser Mutter gesetzt, die uns neben ihrer Schonheit
nicht nur erhalt, sondern auch lenkt. Dies fordert uns zur Achtsamkeit, zur Be-
obachtung, zur Wahrnehmung dessen, was sie uns lehren kann. Dies sei nur mog-
lich, wenn wir uns mit Demut von der Schnelllebigkeit und den allgegenwartigen
Reizen loslosen kdnnen. Eine Fahigkeit, die von vielen Wissenschaftlern betont
wird, so schon Aldo Leopold in seiner Sorge um den hastigen, ,,trophden-
sammelnden* Massentourismus in Wildnisgebieten (1992 [1949]: 114) oder die Ar-
beitsgruppe um Lucius Burckhardt, welche die Spaziergangswissenschaften begrin-
det, deren Wert fur die benachbarten Wissenschaften in der Verlangsamung der
Beobachtung und Wahrnehmung liegen soll (2011). Dieses fuhrt zurtck zu einer
aufmerksamen Sinnesoffenheit, einer Haltung des Sehens und Hérens.

Langsam gewinnt an Bekanntheit, dass eine konsequente Humuswirtschaft es den
Menschen auch in Gebieten niedriger Bodenfruchtbarkeit erméglichte, ertragreich
zu wirtschaften. Hierbei entstanden z.B. in Sidamerika sogenannte ,,Terra preta“
Boden, denen heute vielfaltige Chancen fir eine nachhaltige Landnutzung zuge-
schrieben werden. Humuswirtschaft verhindert das sogenannte ,,Auslaugen von Bo-
den* und besitzt in der verantwortungsvollen und der organischen Landbewirt-
schaftung, auch z.B. in Indien, eine lange Tradition. Das Bild des fruchtbaren ,,Mut-
ter“bodens kann dazu beitragen, die im Boden inharenten Potenziale und eine
diesbezigliche Landnutzungstechnik gegentber einer durch Kohlenstoffentzug ge-
pragten Bodennutzung wieder zu starken.

Aus der Sicht eines kleinen Kindes kann eine Mutter (nahezu) alles ertragen. Nicht
selten stellen wir fest, wie naiv diese Vorstellung ist. In den Klimawissenschaften
ist von sogenannten Kipp-Punkten die Rede. Das sind Werte oder Vorgange, an de-
nen sich das Klimasystem wandelt und in einen Zustand fallt, der signifikant ver-
schieden ist vom aktuellen und auch nicht wieder in den rezent vorhandenen Zu-
stand ruckuberfihrt werden kann. Ob solche Kipp-Punkte auch bei der Boden-
fruchtbarkeit bestehen, wann sie erreicht werden und ob sie reversibel sind, wird
hinsichtlich von Resistenzen bei verschiedenen Schadlingen und Erregern sowie dem
In-Verkehr-Bringen gentechnisch veranderter Organismen in Anfangen diskutiert -

von einem grundsatzlichen Verstandnis sind wir jedoch noch weit entfernt.
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Das Verwischen der Unterscheidung zwischen Mensch und Nicht-Mensch soll
die Grundlage einer ganzheitlichen Okologie bilden, welche auch Offenheit in den
ublichen Kategorien der Naturwissenschaften zeigt. ,,Es gibt keine Okologie ohne
eine angemessene Anthropologie® (LS 118). Ahnlich wie bei Bruno Latour (2015)
wird Uber die Natur nicht als unbeteiligte Dritte gesprochen, sondern von einer

universalen Gemeinschaft, einer Vernetzung aller Lebewesen ausgegangen.

Als eine Art Ubersicht tiber die entscheidenden Aspekte der aktuellen 6kologischen
Krise (Kapitel 1 der Enzyklika) werden Umweltverschmutzung, Klimawandel, Was-
sernutzung, biologische Vielfalt, Verschlechterung der Lebensqualitat, soziale Un-
gerechtigkeit, die Schwéache der Reaktionen sowie die Unterschiedlichkeit der Mei-
nungen behandelt. Bei diesen auf dem Planeten Erde beobachtbaren Verflechtun-
gen von Verfallserscheinungen wird dem Grund und Boden - d.h. der Fruchtbarkeit
der Boden, dem Flachenschwund als der sinkenden Verfligbarkeit von fruchtbarem
Boden zur Erzeugung von Nahrungsmitteln bzw. als das Verschwinden von asthe-
tisch oder spirituell ansprechenden Landschaften, dem Zugang zu Grund und Boden
fur die Subsistenzwirtschaft von Kleinbauern - als Ubergeordnetes Thema kein eige-
ner Abschnitt eingerdumt. Dennoch widmet die Enzyklika ihre beiden ersten Absat-
ze der Erde als Haus, Schwester und Mutter, so dass Land, Landnutzung und Boden
als zentrale, durchgehende Themen verstanden werden kénnen. Sie werden indes-
sen im Zusammenhang mit der Umweltverschmutzung (Versauerung und Belastung
der Boden), dem Klimawandel (Einfluss durch die Veradnderung der Bodennutzung
und die Art der Landbewirtschaftung), der sozialen Ungerechtigkeit (Extraktivismus
fruchtbarer Béden der wenig industrialisieren Lander) zum Teil sehr tiefgehend und
praxisnah behandelt.

Der Papst stellt nach dieser Situationsanalyse fest, dass technologisches Wachstum
,.hicht mit einer Entwicklung des Menschen in Verantwortlichkeit, Werten und Ge-
wissen* einherging (LS 105). Es fehle heute an einer soliden Ethik, Kultur und Spiri-
tualitat, welche einer Selbstbeschrankung Sinn verleihe. Aldo Leopold konstatierte
in seinem Werk, dass eine Entwicklung in diese Richtung ein sowohl intellektueller
als auch emotionaler Prozess sei (1992 [1949]: 175). Liebe spielt beim Vorantreiben
von Anderungen ebenso eine bedeutende wie grundlegende Rolle (Hardmeier/Ott

2015: 306). Zum Beispiel hat Albert Schweizer in seiner Ethik der ,,Ehrfurcht vor
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dem Leben* (Schweitzer 1995: 2010) eine ausschlieBlich auf den Menschen bezoge-
ne Ethik verneint und die Liebe und damit die Humanitatspflicht auf alle anderen
Lebewesen ausgeweitet. Auch Joachim Radkau weist in seiner historischen Betrach-
tung auf die Urspriinge der Oko-Bewegung darauf hin, dass diese bei aller Riick-
sichtnahme auf 0kosystemare Zusammenhange nicht ihre Wurzeln der sinnhaften,
auch spirituellen, Erfahrung leugnen sollte (2002: 309). Die Enzyklika fordert, sol-
che Haltungen durften nicht als ,,romantische Schwarmereien* (LS 54) abgetan

werden.

Die Impulse, welche die Enzyklika fir den Umgang mit der Lebensgrundlage
Boden setzt, sind vielfaltig. Sie beziehen sich auf die Endlichkeit der Ressource Bo-
den im raumlichen Sinne sowie auf die Unmoglichkeit, Béden in kurzen Zeiten
,.wiederherzustellen*. Sie verweist damit auf den Boden als Allgemeingut, fir den
es gilt, allgemeine Regeln zu entwickeln und ein individuelles Gespir zu erlangen,
das eine entsprechende Wertschatzung hervorbringt. Sie betont die soziale Funkti-
on jeder Form von Privatbesitz (LS 93) und zeigt auf, dass der pflegende Umgang
mit dem Gut Boden lebensnotwendig ist und als Verpflichtung auch fur den Privat-
besitzer allerorten gelten muss. Die Enzyklika erneuert die Kenntnis Uber den Bo-
den als belebtes und organisches System und fordert auf, dieses gesund zu erhal-
ten. SchlieBlich appelliert sie an die Vernunft und innere Intention eines jeden,
sich zu vergegenwartigen, dass ein wirksamer Erhalt der Béden bzw. deren kiinftige
Pflege mit einer fundamentalen Anpassung der Lebensgewohnheiten an das produk-
tive Vermdgen der Erde einhergehen muss.

Die Botschaften der Enzyklika werden freilich nur jene verstehen, die sich innerlich
offen und aufmerksam auf diesen vielschichtigen Text einlassen. Oberflachliche
Betrachtungen und einseitige, schnelle Interpretationen verkennen die Bedeutung
dieses Beitrages. Das Potenzial der Schrift wird zudem dort starker sein, wo die
Sprach- und die Erfahrungswelten der Leser_innen naher an den Quellen sind, aus
denen sich die Enzyklika speist. Bei der genaueren Betrachtung wird deutlich, wie
stark die Enzyklika auf Aspekte Rekurs nimmt, die in den progressiven Zweigen der

einschlagigen Wissenschaften aktuell diskutiert werden.
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